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Szerkesztoi eloszo

Joforman a semmib6l bukkan most fel a magyarorszagi andinistak
masodik generacidja. Kardulesz Rita, Lendvai Tibor, Schiller Katalin
és Széli Juliafiatal kutatok, akik diplomamunkajukat Andok-témaban
irtak a budapesti vagy a miskolci kulturalis antropologia szakon —
ezek roviditett, atszerkesztett részletei olvashatok kotettiinkben. Szel-
jak Gyorgy €s magam mar idésebbek vagyunk, de szintén kevéssé
vagyunk ismertek andinistaként. Javier Zea Magyarorszagon €l6
torténész. O a kilencvenes években Magyarorszagra érkezd gaz-
dasagi emigransok egyik els6 olyan képviseloje, aki 0j hazajaban j
életpalyara lépve, sok évi kihagyas utan ujra eredeti, torténészi
hivatasanak hodol. Ez az iras az els6 magyar nyelvil publikacioja.

A szerzok és a muvek hirtelen felbukkanasat egy nem latvanyos
felkészuilési id6szak, sok év terepmunka el6zte meg. Bar mindegyik
iras kulturalis antropologiai beallitottsagu, egyik szerzé sem az
antropologia szakhoz kereste a terepet, mint gombhoz a kabatot,
hanem épp ellenkezoleg, az Andok iranti 6szinte érdeklédéstiket
kovetve jutottak el, hosszt vargabetik utan, a kulturalis antropologia
szakig. A vargabetiik szinte mindegyikében fontos szerepet jatszott
az andokbeli zene és tanc mélységes szeretete, mint ahogy mind-
annyian kival6an megtanultak spanyolul és néhany szot kecsuaul is.

Az andinistakat egyik antropologiai mihelyben sem vartak tart
karokkal: sem a budapesti Boglar Lajos iskola, sem pedig a miskolci
antropologia tanszék nem foglalkozik kimondottan az Andokkal,
sem a hazai andokbeli migrans kozosséggel. A kezdetben hobortnak
diagnosztizalt, am mégsem szino lelkesedésbdl az évek alatt olyan
alapos terepismeret szarmazott, amelyet kevés antropol6gus mond-
hat el magarol. Példaul: Kardulesz Rita a Tocto és Chiaraje ritusokrol,
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Schiller Katalin pedig a Qoyllur R’iti zarandoklatrél nyujt olyan ala-
pos és mélyrehato elemzést, amely csak Antoinette MoliniéFioravant
ma mar klasszikusnak szamit6 tudositasahoz mérhetd6. Széli Julia a
rendszervaltas 6ta név szerintismer szinte minden Magyarorszagra
tévedt utcai zenészt, tudja, mi all a zenéjuk, a nyelviik és a gazdasagi
stratégiaik mogott, tobbuikkel jart kint sztl6f6ldjén. Az Europaban
észak-amerikai indian zenét jatszo délamerikai zenészekrol pedig
joszerivel ez az elsé hiteles antropologiai leiras, amelyet kollegajuk
és baratjuk, a szintén andesi zenét jatszo6 Lendvai Tibor készitett.

A hazai andinistak masodik generacioja, értelemszertien, nagyon
sokat koszonhet a hazai andinistaknak és latin-amerikanistaknak!,
kiknek teljes névsorat nyilvan nem tudnank felsorolni; ezért csak
izelitéul alljon itt néhany név:

A Boglar-iskola, azaz a budapesti Kulturalis Antropologia Tanszék
szellemiségét, sokszor a terepmunka-témavalasztast is nagyban be-
folyasolta Bogldr Lajoslatin-amerikanista érdekl6dése. A hazai latin-
amerikai etnologiai érdeklodést erésitette Dornbach Maria kulturalis
antropologus is (ma a szegedi Hispanisztika Tanszék oktatoja), il-
letve Gyarmati Janos (a budapesti Néprajzi Muzeum munkatarsa),
aki andokbeli régészeti feltarasai révén tett szert nemzetkozi elis-
mertségre.

A Wittman Tibor, késSbb pedig Anderle Addam koriil csoportosuld
szegedi marxista latin-amerikanistak az 1967-ben alapitott Kozép-
kori Egyetemes Torténeti és Latin-Amerika Torténete Tanszéken,
illetve kés6bb a Latin-Amerika Torténete Kutatocsoportban tomo-
rultek. A Kutatocsoport a rendszervaltas utan Hispanisztika Tan-
székké alakult at, részben profilt valtott; oktatasi és tudomanyos

! Anderle Adam 2006-ban a Spanyol Nagykovetség felkérésére allitotta dssze a hazai
hispanisztdk névsorat, amelyben 91 név szerepel. Erdekes, hogy koztiik csak két
kulturalis antropol6gus, Dornbach Maria és Szeljak Gyorgy ttinik fel. In: Marta Cere-
zales Laforet, Agregada de Educacién (eds.): Repertorio de hispanistas en Hungria.
Madrid: Ministerio de Educacién y Ciencia de Espana, ISBN 978-963-06-1578-5
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tevékenysége, kiadvanyai révén a hazai Latin-Amerika-kutatas leg-
fontosabb mtihelye maradt.

A hatvanas években tiint fel egy nagy forditonemzedék, amely
az andokbeli irodalomra is kaput nyitott (Benyhe Janos, Dobos Fva,
Simor Andrds, Téth Eva, hogy csak néhanyukat emlitsik), akikhez
olyanok is csatlakoztak, mint a perui és ecuadori diplomata Gulyds
Andras (A varos és a kutyak), vagy a boliviai emigraciobol hazaéré
Szokoly Endre (Garcilaso de Vega- és Harry Gerol-forditas). Ugyan-
ekkor, a szocializmus évtizedeiben Budapesten olyan kozgazdaszok
foglalkoztak behatoan a latin-amerikai gazdasag kérdéseivel, mint
példaul Kadar Béla, Inotai Andras, Kollar Zoltan.

A hispanisztakon és hivatasos forditokon kiviil csak olyan ,maga-
nyos” andinistak, azaz egy-egy szaktertiilet képvisel6i vannak még
Magyarorszagon, mint példaul a kecskeméti Kodaly Intézet chilei
szarmazast munkatarsa, Carlos Miro, a konyvtaros végzettségl Klimes
Szmik Katalin, a geografus Keéri Andrds, a BGF oktatoja és tobb nép-
szeri kotet szerzoje, vagy a Budapesti Corvinus Egyetemen latin-
amerikai civilizaciot oktato Lux Judit.

Jelen kotet szerzéire nagy hatast gyakorolt az 1986-ban alakult
székesfehérvari Los Andinos zenekar, amelynek vezetoje, Tdrnok
Akosaz andokbeli népzenegyiijtés és -interpretacio egyik nemzetkozi
szinten kiemelked6 alakja. Szuggesztiv egyénisége 0sztonzoleg ha-
tott mas zenei vagy tancegyuttesek létrejottére, mint példaul a (szin-
tén magyarokbodl all6) Los Gringos, a Pescador de perlas, a mez6-
kovesdi Jatari tincegyiittes vagy a budapesti DanzAndina. Erdekes
visszahatas, hogy volt Los Andinoszenészek, egy andokbeli gyijto-
atjuk alkalmaval, buszon z6tyogve hataroztak el, hogy itthon, Ma-
gyarorszagon is csinalnak egy olyan helyet, ahol a mai fiatalok ugyan-
ugy elmehetnek autentikus népzenére szoérakozni, mint a boliviai
varosi indian kozosségek teszik ezt a boliviai varosokban. Ebbol az
elhatarozasbol sziletett meg 1995-ben a Fon6é — Budai Zenehaz,
amely azéta a magyar népzene egyik legfontosabb kézpontjava
valt.
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A jelen kotetbe gytjtott valogatasok kozel fele els6 kozlés, masik
fele azonban mar korabban kozzétett publikacio, amelyet oktatasi
célbol 4jbol kozltink. Elészor kozoljuk példaul —a fentieken til —a
Farkas Kitty (a targy volt hallgatoja) altal készitett recenziot, és Antoi-
nette Molinié-Iioravanti egy rovidebb irasat (Gaal Dezsé forditasa).

Masodkozlésként ehelyutt jelenik meg Gjra a Replikaban 1998-
ban napvilagot latott Andok tematikaja cikkgytjtemény, illetve né-
hany régebbi irasom. Ezt a sajatos szerkesztést a kotet oktatasi célu
felhasznalasa indokolja: tankonyvszerkeszt6ként torekedtem, hogy
minél tobb szoveget talaljon meg a hallgato egy helyen, hiszen azt
ugysem remélhetjik, hogy konyvtarba megy.

Kelt Budapesten, 2008. majus 15-én
Letenyei Laszlo



Nyelvi utmutato

Szoveggytjteményltnkben néhol spanyol, kecsua vagy ajmara kife-
jezések szerepelnek, amelyeket (természetesen) az eredeti irasmod
szerint irtunk le. Ezek kiejtését segitendd, a magyar ajka olvasok
szamara az alabbiakban ismertetjiik a spanyol abc azon hangjait,
amelyek a magyart6l kilonboznek. A magyarazatok a perui spanyol
fonetikara vonatkoznak.

B =v: akétbetl, akarcsak magyarban aj és a ly, ugyanazt a hangot
jeloli. A hang a sz6 elején hatarozott ,b”, sz6 kozepén pedig a fogak
nélkil, az ajkai 6sszeérintésével és szétpattintasaval képzett ,v”,

c:1és e elott 52”7, kulonben Lk”,

ch: ,cs”,

g: 1 és e elott erds ,h”, kulonben ,g”. A -gue és -gui szotagokat
~ge’nek és ,gi’nek kell ejteni,

h: néma,

j:lagy ,h”,

11: hosszu ,,jj”,

q: a spanyolban csak ,,u” bettivel egytitt irhato, ti: qu = ,k”,

s: ,,8z2”,

v: lasd b,

y: kiillon szoként ,i”, killonben ,j”,

z: ,82”.

Hangsuly: ha a sz6 maganhangzora, vagy n, s betiikre végzodik,
a hangstly az utolso6 el6tti szotagon van. Ha egyéb massalhangzora,
akkor az utols6 szotagon. Minden mas esetben a hangstlyt ékezet
jeloli. (Az ékezet mindig hangsulyt jelent.)
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Eneklés kozben az egymas mellett all6 maganhangzékat a spanyol
egy szotagnak tekinti. Segitségképpen egy dal szovegét leirjuk az
eredeti spanyol, és a magyar fonetikai irasmod szerint is.

jOjos azules, no llores, Ohosz aszulesz, no jjoresz,
No llores, ni te enamores! No jjoresz, ni tenamoresz!
Lloraras, cuando me vaya, Jjorarasz, kvando me vaja,
Cuando remedio yo no haya. Kuvando remedjo ja naja.

O, hogy ne sirj man; kék szempar,
Ne sirj, de ne is szeress mar!
Sirhatsz még, ha elmentem ma;
Akkor nem lesz mas orvossag.

A kecsua nyelvet ma kozel hétmilli6 ember beszéli az Andokban,
az aymarat pedig — els6sorban Boliviaban — harommilli6. Egyiknek
sincsen még egységes irasmodja. Ebben a gyljteményben, elég
onkényesen, a chanka (csanka) dialektus leirasara sziletett atirast
fogjuk hasznalni, mert ezt tartjuk a legegyszertibbnek.

A kecsua és az ajmara nyelv hangkészlete gyakorlatilag azonos.
Nem kovetiink el hibat, ha ugyanazt az abc-t alkalmazzuk mind-
kettére. Ebben az irasmodban a spanyolhoz képest az alabbi eltéré-
sek mutatkoznak:

c: gyakorlatilag nem hasznalja,

hu = w: az angol ,w™-hez hasonl6 hang,

k: mint a magyar ,k”,

q: hatul a garatban képzett, ,k”™-hoz hasonl6 hang,

y: mindig .,j”,

w: lasd hu,

"(aposztrof) : torokzarhang. Els6sorban k, q, p, t utan hasznaljak.
AKX’ pl. ugy hangzik, mintha valaki nem azt mondana; ,ka”, hanem
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csak ennyit: ,k”. Erezhetjiik, hogy a hang kiejtésekor torkunk a
hangszalaknal elzarodik, elvagva a leveg6 utjat.

Leirjuk egy kecsua dal szovegét is, a kétféle fonetika szerint.

Wasimasillay rijchariy, Waszimaszijjaj rihcsarij,
Wasimasillay sayariy! Waszimaszijjaj szajarij

Sapan mamaytaq wanupusan,  Szapan mamdjtakh wanyupuszan,
Ama jina kaychu wakaysiway!  Ama hina kdjesu wakajszivag!

Szomszédom, kedves, ébredj fel,
Szomszédom, kedves, keljél fel!
Halalos agyan fekszik Anyam,
Gyere, kérlek, sirjal velem tovabb!



Az Andok térsége:
torteneti és foldrajzi attekintés

Foldrajzi és etno-demogrdfiai utmutato

Jelen kotet tanulmanyai a Kézépso-Andok orszagainak, azaz Ecua-
dor, Peru, Bolivia tarsadalmi kérdéseivel foglalkoznak. Két térkép-
vazlattal szeretnénk segiteni a kdnnyebb eligazodast a kiilonb6z6
etnikumok és foldrajzi régiok kozott. Az elsé Tawantinsuyu, az Inka
Birodalom ,kozuti térképe”, a legfontosabb inka utak és varosok
feltintetésével. A térkép a torténész Espinosa Sorianoviziojat tikrozi
a Birodalomrol, amely szerinte alapvetéen kiilonbozott az ovilagi
birodalmaktol. Nem voltak szomszédos allamalakulatok, éppen
ezért nem voltak orszaghatarok sem. Nem lehet megallapitani,
meddig terjedt a Birodalom, csak azt, hogy merre vezettek a leg-
fontosabb tutvonalak, és hol épultek olyan varosok, ahol az élet
éppen ugy az inka €életvitel és szokasrend szerint zajlott, mint a f6-
varosban, Qosqoban (Cuzco).

A térképen feltintettik a mai orszaghatarokat. Lathato, hogy a
Birodalom alapvet6en a Hegyvidéken (Sierra) és a Tengerparton
(Costa) épult ki, a mai Ecuador, Peru, Bolivia, Eszak-Chile és Eszak-
Argentina teruletén. Ezeken a teruleteken mar a spanyolok
megérkezése el6tt nagy lélekszamu foldmiives népesség €lt, 6k
képezték a Birodalom alattvaloit. Az Inkak a gyors kecsuasitas
politikajat kovették: ennek keretében népcsoportokat koltoztettek
sok ezer kilométerre eredeti lakohelyuktol, kecsua nyelven oktattak,
és ez volt a hadsereg nyelve is. ,Peru altalanos nyelve” a gyarmati
korban is az adminisztracio és a hittérités legfontosabb médiuma
maradt. Azokon a tertleteken, amelyekre a Birodalom Kkiterjedt,



KULTURALIS ANTROPOLOGIAI IRASOK 15

ma is jelent6s kecsua ajki népességet talalunk. Becslések szerint a
kilencvenes években az emlitett 6t orszagban Osszesen korulbelul
10-12 milli6 ember beszélt kecsuaul.

A korabban nagy lélekszamu 6shonos csoportok kozul az ajmara
anyanyelviiek szamat a killonb6z6 becslések ma egy- és harommillio
6 kozottire teszik. Az elsésorban Boliviaban €16 ajmarak mozgalma
a kilencvenes évekre jelent6s politikai tényezové valt, szovetséguk
még az orszagos valasztasokon is sikereket konyvelhetett el. A mas
andokbeli nyelveken beszélé népcsoportok (uru, pukina, tszacsila,
chachi és masok) csak nyelvi szigetként élnek tovabb, néhany ezer,
esetleg néhany tizezer fére tehet6 a szamuk.

A masodik térkép a killonb6z6 hegyvidéki és tengerparti etnikai
csoportok, pontosabban a nyelvi csoportok foldrajzi elhelyezkedését
mutatja be napjainkban. Tajékozodasi pontként els6sorban azoknak
a varosoknak és foldrajzi régioknak a nevét tintettiik 61, amelyek
a jelen kotetben kozolt tanulmanyokban is szerepelnek. A térkép-
vazlatrol a tengerparti spanyol ajka és a hegyvidéki (spanyol ajkua,
kecsua, ajmara, pukina és uru) csoportok elhelyezkedését lehet
leolvasni. Igyekeztiink jelezni, hogy a varosok jellemz6en nem
kecsua ajkaak, de ha azt akarnank, hogy a térkép tokéletes legyen,
az Andok majd’ valamennyi varosat mentesiteni kellene a satirozas
alol. A térképen nem tudtuk foltiintetni, hogy egyes tertleteken
mekkora lehet a kecsua és ajmara tobbség vagy kisebbség aranya
(errdl ugyanis nem is allnak rendelkezésre pontos adatok), igy a
satirozott tertlet inkabb azt jelzi, hol érvényestiil még kecsua vagy
ajmara befolyas, és hol nem. Nem tiintettik fel a kulturalis és foglal-
kozasi vagy nyelvidialektusbeli kiilonbségeket, pedig ezeket mind
a spanyol, mind a kecsua kapcsan sok nyelvész és antropologus fon-
tosnak tartja.

Vazlatunk tulajdonképpen egy kelet-eur6pai szemléletti Andok-
térkép, amely az orszaghatarokon atnyulo nyelvi-nemzetiségi ossze-
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tartozast sugallja, holott az ilyen 6sszetartozas-tudat még tavolrol
sem altalanos. Tudomasunk szerint a miénkhez hasonlo szemléleti
térképvazlat még nem készilt az Andokrol.

Kolumhia

Peru
Brazilia

cach-1d

Bulivia

Puarsgusy

Avgenting

1. térkép
Az Inka Birodalom a mai orszaghatarok foltiintetésével,
Espinosa Soriano nyoman
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kiecsuak
gjmarik
spanyol ajkaak
chachik
tszacsilik
Pukinik
uruk

Folurmhia

Berazilia

ng
b
c

Baliviia

Pariguay

Argontina

2. térkép

A nyelvi-etnikai csoportok elhelyezkedése napjainkban
a Kozéps6-Andokban



18 TANULMANYOK AZ ANDOKROL

Torteneti dattekintes

Jelen attekintés olyan olvaso szamara irodott, akirol feltételezzik,
hogy keveset vagy éppen semmit sem tanult még az Andok torténel-
mérol. A hazai torténelemoktatas keretein belul altalaban az Euro-
pan kiviili népekrol, kultirakrol nagyon kevés szo esik, és nem
tanulhatunk sokkal tobbet a latin-amerikai orszagok mult szazadi
torténelmérdl sem.

Néhany oldalas attekintéstiink sajnos mindenképpen feltletes lesz
egy felkészult, a témat ismerd olvasé szamara, de remélem, hogy
be tudja tolteni azt a célt, hogy az érdekl6donek egyfajta elsé benyo-
masa alakuljon ki az Andok térténelmérdl. Jelen attekintés kimon-
dottan konzervativ szemlélet(, mintha az andokbeli elemi iskolai
tankonyvek lapjairol 1épett volna le; remélem azonban, hogy a sz6-
veggyljtemény tobbi irasa meggy6zi az olvasot, hogy vannak mas,
ett6l jelent6sen eltérd, korszertibbnek tekinthet6 torténelemfelfo-
gasok is.

Kolumbusz elétti kultarak

Amerika benépestlése Azsia felsl Kr. e. 40 000 koril kezddhetett
meg, s a dél-amerikai kontinens tarsadalmi fejlédése az ovilaghoz
képest oriasi késéssel indult. Az elsé megtelepedett, foldmitves teveé-
kenységet végzd emberi csoportok az Andokban a régészet adatai
szerint az idoszamitasunk elétti I1. évezredtdl datalhatok. Ez id6tol
fogva az Andokban vadasz- és foldmitves tarsadalmak, harcos nem-
zetségek, torzsek, allamalakulatok emelkedtek fel, majd tintek el
az egymast koveté haboruk és népvandorlasok kovetkeztében.
Az elbukott civilizaciok kulturalis vivmanyai azonban tovabb éltek
afalusi emberek hagyomanyaiban, a vallasban, a papsag tudasaban.
Ez segitett nemzedékrol nemzedékre atorokiteni a tertilet sajatos
kultarajat, a mivészet megkulonboztetd stilusjegyeit.
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Az id6k folyaman az Andok térségében jo néhany kiemelked6
kulturalis térség alakult ki. Az egyszerusités igénye miatt (azaz, hogy
az olvaso egy vazlatos képet kapjon, amit jobban megjegyezhet, de
tavolrol sem pontos) ezeket tertileti alapon négy csoportba soroljuk:
a kozépso andesi hegyvidéken és a tengerparton az északi és a déli
térségeket. E kulturalis areak az idok folyaman olykor kapcsolatba
kertiltek egymassal, de abrazolo- és diszitomuivészetiik mindvégig
megorizte eredeti stilusjegyeit. Az északi és a déli kultirak ornamen-
tikainak karakterjegyei nagyon kiilonb6z6k, mig a kozbulsok altala-
ban bizonyos atmenetet képeznek. Az egyszerUsités igénye miatt
minden kulturalis tertiletr6l egyegy markans, jol megragadhat6
kultarat emelek ki, ami sajnos azzal jar, hogy jo par értékes régészeti
lel6hely még emlitésszinten sem kertil bemutatasra.

A spanyol hoditas el6tt 300 évvel, az andokbeli indian civilizaciok
utolso fejezetében az Inkak megjelenése varatlan és addig nem
tapasztalt mértéki gazdasagi és tarsadalmi valtozasokat eredmé-
nyezett, egyesitette és kolcsonhatasba hozta az Andok korabbi kultu-
ralis térségeit. (Mivel az Inka megnevezés nem népnév — az Inka
Birodalom lakoéi kecsua, ajmara és mas 6shonos népek voltak —,
hanem az uralkod6 csalad neve, mai fogalmaink szerint egy
nemzetségi név, melyet tobb Inka leszarmazott — példaul Garcilaso
de Vega — csaladnévként is hasznalt, az Inka szot jelen kotetben, a
megfelel6 értelmi kornyezetben kovetkezetesen nagybettivel irjuk.)

A perui Andok északi vidéke: Chavin

Az Andok fiatal lanchegység, amelynek lancai észak és dél felé a
kontinens teljes hosszaban, kelet-nyugati iranyban viszont csak
néhany szaz kilométer szélességben htzédnak. A perui tengerpart
fel6l kozeledve a hegyek meredeken emelkednek sok ezer méte-
res magassagba. Oriasi tomegiiket keskeny folyovolgyek tagoljak.
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Az oxigénszegény, hideg éghajlata hegyvidéken a folyok az életet
viszik a kietlen tajba; keskeny partjaik sok munkaval megmiivelhe-
tové tehetok. A Maranon folyo vizgytjto tertuletén fekszik Chavin
de Huantar romvarosa.

E kultara gyokerei egyelore teljességgel ismeretlenek szamunkra.
Arégészek a’60-as években azzal a meglepo ténnyel talaltak szembe
magukat, hogy a perui hegyekben olyan lel6helyet sikertlt feltar-
niuk, amely minden val6szintiség szerint egy egykor fejlett tarsada-
lom gazdasagi, politikai és kulturalis kozpontja lehetett. Semmi
nyomot nem talaltak azonban, ami a kezdetekre utalt volna.

Egyes kutatok szerint ez a kultiira az Amazonas menti 6serdoben
alakult ki, és a hajdani birodalom csapatai késobb, elfoglalva a magas
hegyek termékeny volgyeit, oda tették at székhelytuket. Mivel az
6serdoben nincsenek sziklak, e népek a feltételezés szerint fabol
épitkeztek, ezért anyagi kultarajuk az évezredek soran elenyészett.

Chavin de Huantar romjait a ’60-as évektdl fogva ismerjik. Ez a
lel6hely néhany nagy teraszbol és tiregekbe vésett, falazott helyisé-
gekbdl all. A legelsé leletek Kr. e. 1000-re datalhatok. A régészeti
emlékeket nagyon kemény, vulkanikus koévekbe faragott, hihetet-
lentl pontos és szép vonalt, bonyolult rajzolatok jellemzik. A raj-
zokon a jaguar és a madar — talan harpia, vagy kondorkeselyt —
jelképei uralkodnak. Ezen istenségek kezében vagy fejdiszeként
gyakran kigyokotegeket lathatunk. Kigyokbol formaztak a rajzolok
az embert idéz6 alakok hajat, fulét is. A képeken dominansak az
erd jelképei: a hatalmas agyarak, karmok. Kiemelked6 szerepet kap
a szaj, a villogo fogak, melyek egy abrazolason tobb helyen is
feltinnek. Egy-egy szajbol gyakran emberi vagy allati testrészek
kanyarognak el6. Chavin de Huantar kultiraja idészamitasunk
kezdete kortil elbukott, de hatasa még sokaig tartott. Ornamentikus
miuivészetének markans stilusjegyei a késébbi korok régészeti emlé-
kein is fellelhet6ek.
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Eszak-perui tengerpart: Moche és Chimu

Peru tengerpartja el6tt folyik el az Antarktisz fel6l érkezo, hideg
vizti Humboldt-dramlat. A hideg viz aldas és csapas is a tajra. Aldas,
merta hideg vizben sok tengeri moszat és plankton él, ami rengeteg
halat vonz e vidékre, és biztos megélhetést nyajt a halaszoknak.
Csapas, mert a hideg viz alig parolog, igy a vidék fo6lott nincs felho-
képzddés: Peru és Chile tengerpartja a vilag egyik legszarazabb
sivataga. A természeti adottsagok, a jo halaszati lehet6ségek mar a
korai idokben sok embert vonzottak az elhagyatott folyovolgyekbe.
A volgyekben ontozéses foldmiuivelést is végeztek.

A csatornak épitése sok ember 0sszefogasatigényelte, és ez erosen
szervezett tarsadalmak kialakulasahoz vezetett. A Moche, vagy mas
néven Mochica allam legrégebbi kultarrétegei Kr. e. haromszazbol
szarmaznak. A birodalom csillaga az id6k soran tobbszor lehanyat-
lott, de végul mindig meger6ésodve emelkedett fel. A régészek ot
fontos korszakot kulonboztetnek meg, elsésorban a keramiaedé-
nyek és azok festésének stilusa alapjan.

A s0s, szaraz tengerparti homok tokéletesen konzervalta az ut6-
kor szamara azokat a sz6tteseket, fafaragasokat, amelyek mas talaj-
ban elbomlottak volna. Az ezeréves temet6kben a régészek nem a
halottak csontvazait talaljak, hanem szinte ép mumiajukat. Mazeumi
gytjtemények oriznek olyan ép szovoszékeket, hogy a rajtuk levo,
félbemaradt textiliat tovabb lehetne sz6ni. A béséges leletanyag
alapjan e kultarat mar jobban ismerjuk.

A mochica keramiafestés jellemzai a rajzolt, finom vonalak, a pon-
tos abrazolas. A keramiakat nagy mennyiségben készitették, s a min-
dennapi élet osszes eseményét megorokitették rajtuk. Mélységes
realizmussal abrazoltak a beteg, ptipos, vak embereket, a szerelmes
jeleneteket is. E kultara messze északra és dél felé is hatott. Az itt
érlelt motivumokkal Ecuadorban és a Lima foly6 volgyében is talal-
kozhatunk.
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A legutols6 mochica korszak Kr. u. 800-ig tartott. Utana tobb
varosallam egyestlésébol megalakult a Chimu birodalom. A csimuk
jorészt atvették a mocsikak kultirajat. Vallasuk kozéppontjaban
Naymlap isten allt, akit gyakran szertartasi aranykések markolatan
abrazoltak. A késeket feltételezhet6en emberaldozatokhoz is hasz-
naltak. A csimuk févarosa, Chan-Chan a mai Trujillo mellett tobb
szazezer lakost szamlalt. Autonomiajukat az Inkak, s6t, a XVII. sza-
zadig a spanyolok alatt is meg6rizték. A spanyolok az 6 foldjikon
léptek el6szor Peru partjara. Az azt kovet6 évszazadok alatt a csi-
mukat kiirtottak vagy asszimilaltak.

Dél-perui tengerpart: Nazca és Paracas

E kulturalis térség két legfontosabb kozpontja a Nazca-fennsik kiet-
len késivataga, és a Paracas-félsziget terméketlen homoksivataga
volt. E két letint kultiira nem csupan a régészek, de a tudomanyos-
fantasztikus regények iroinak is kedvelt vadasztertilete.

A Nazca-fennsik arrol hires, hogy e hatalmas kopar fennsikon
hihetetlen nagy abrakat és tokéletesen egyenes vonalakat rajzoltak
a talajba az ismeretlen el6dok. Az abrakat oriasi méreteik miatt
nem is lehet latni a f61drdl, csupan a levegobol, illetve a kornyezo
hegyoldalakrol. A sivatag kovei kozott a régészek torott és ép edé-
nyek ezreit talaltak meg. Bar nyilvanvalo, hogy a fennsikon sohasem
allhatott varos, az edényekbdl sok szazezer ember étkezhetett és
ihatott volna. A keramiak formaja nem olyan valtozatos, mint Moche
keramiai, de festésiik mindennél pazarabb. Rengeteg id64allo szint
hasznaltak, csodalatos aranyérzékkel rajzoltak. Absztrakt abrazola-
saik az elvonatkoztatni tudas legmagasabb szintjeit képviselik.

Ami Nazca a keramiaban, az Paracas a sz6ttesekben. A tengerparti
félsziget s6s homokja két fontos lelohelyet 6rzott meg nekink.
Az 6sibb, Paracas Cavernas az idoszamitasunk el6tti I1. évezredbol
szarmazik, Paracas Metropolis pedig Kr. e. 300-b6l. Mindkett6 a
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vilag legnagyobb temet6i kozé tartozik. Semmi olyan nyomot nem
sikerult azonban felfedezni, amely a kezdetekre, a kultara kialaku-
lasara utalt volna.

A leletanyagok alapjan Nazca és a két Paracas mivészeti stilusat
nagyon hasonlonak talaljuk. A paracas-félszigeti lelhelyekrol renge-
teg szottes kertlt el6, melyeket a s6s homok épen 6rzott meg sza-
munkra. A sz6ttesek java része polikrom technikaval késziilt. Szin-
vilaguk, sokféleséguk és lagysaguk, puhasaguk joggal ejtenek minket
amulatba. Gyakran nem az anyagot, hanem a fonalat festették. Ugy
szOttek, mintha ecsettel festettek volna: kicsi alakokat, embereket,
démonokat, hétkoznapi és absztrakt jeleneteket orokitettek meg
bamulatos technikai tokéllyel. A szovetek nem csupan sodrott fonal-
bdl, de tollbol, denevérszorbdl is késziilhettek, s gyakran diszitették
gyongyokkel is.

Paracas és Nazca kisugarzasa nem terjedt ki nagy tertiletre, ott
viszont meghatarozo volt: Ancon, Ica és Chancay muivészetére is e
stilusjegyek jellemzéek. A tertilet a Wari-korszakban, Kr. u. 800 kortil
a hegyvidéki birodalom uralma ala kerult. Ekkor jelent meg itt az
an. parti-Tiahuanaco stilus. Wari bukasa utan e tertlet Gjra 6si sti-
lusat kovette, majd az Inka-kor megint hegyvidéki elemeket hozott
miuvészetébe. A terulet lakossaga jorészt aldozatul esett a spanyol
hoditasnak, és az azt kovet6 jarvanyoknak. Ma a dél-perui tenger-
partot elsésorban a fehérek, a rabszolgaként idehurcolt feketék, és
hegyvidékrol ideszarmazott indianok utodai lakjak.

Paracas tertletén egy évezreddel késébb, a Wari-id6szakban és
az Inka-korban a Nap-kultusz legfontosabb zarandokhelye alakult
ki. Tobben feltételezik, hogy a kozvetité szerepet betoltd kecsua
nyelv a paracasi zarandokok talalkozasainak alkalmaval egyszera-
sodhetett olyanna, amilyennek ma ismerjuk.
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Dél-andesi magasfold:
Tiahuanaco, a Wari- és az Inka-kor

A negyedik kulturalis aram az Andok zord éghajlata déli tertiletein
alakult ki. A Magasfoldon, azaz az Altiplanon a viszonylag sik terep
nem kedvezett a falusi 6nellatasnak. A természeti adottsag nemcsak
a kiterjedtebb kereskedelmet tette lehet6vé, de azt is, hogy egyes
népcsoportok masokat leigazzanak, s tartésan ellenorzést gyako-
roljanak felettiik. Az id6k soran a pukinak, az uruk, az aymarak, és
a kecsuak uraltak ezt a tertuletet. Hatalmukat gyakran 0j népvan-
dorlasok torolték el a fold szinérol. Az Altiplano ma is az indian
népcsoportok, nyelvek és kultirak gazdag tarhaza.

A fennsik szive a Titicaca-t6, a vilag legmagasabban fekvo tava.
Mitoszok és mesék tomegei kapcsolodnak a rejtélyes tohoz, amely
mindmaig 6rzi titkait, akarcsak a spanyolok el6l habjai kozé me-
nekitett inka aranykincseket. A t6 déli partjan fekszik Tiahuanaco
romvarosa. A kultikus kézpont mar a kezdeti id6kt6l fogva kiemel-
kedett a tobbi varos kozul. Fénykorat a klasszikus periodusban, az
idészamitasunk szerinti els6 évezredben élte. A varos éptiletei ha-
talmas, foldrengéseknek ellenallo k6tombokbol alltak. Leghiresebb
épitménye a Napkapu, a vilag legnagyobb egyetlen k6bdl faragott
szobra. Egy kaput mintaz, melynek félfajan faragott friz fut végig.
Ennek kozponti figuraja Viracocha, a Napisten.

Még az els6 évezredben tortént, hogy talan az aymarak térnyerése
kovetkeztében megdolt az uru indianok orszaga. A korabbi allam-
alkoto népet a hoditok elildozték. Java részik eldugott folyovol-
gyekbe menekiilt, egy csoportjuk pedig a szentként tisztelt Titicaca-
tora. A tavon novo nadat levagtak, a t6 kozepére hordtak, s az igy
kialakitott mesterséges szigeten letaboroztak. Ma is ott élnek. Evrél
évre 0j réteg nadat tesznek a régire, amire azért van szikség, mert
a régi nadszalak fokozatosan megszivjak magukat vizzel, elnehe-
zednek, éslassan elsillyednek. Az uruk szigetén ma is minden nad-
bol készil: a hazaik, a csonakok, a gyermekjatékok.
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Kr. u. 800 korul egy 4j birodalom katonai hoditottak meg a
fennsikot. A hoditok észak felol érkeztek, a birodalom politikai
kozpontja a tavoli Wari lett. E birodalom uralma alatt egyesitette
az egész Altiplanot, terjeszkedett északra, a perui Andok vidékére,
s elfoglalta a tengerparti Ica, Chancay, Nazca vidékét. Mindezekre
a teruletekre elvitte Tiahuanaco kultirajat, a teraszos €s az 6ntozéses
foldmivelés technikajat, és allamnyelvét, mely valoszintileg az
ajmara egyik dialektusa volt. Késébb a Wari Birodalom bukasaval
jo id6re elbukott a Tiahuanaco kulttra is. A birodalom elkergetett
urai, mint egykor az uruk, elbujdostak, megkozelithetetlen, tavoli
volgyekben kerestek menedéket. Valoszint, hogy ilyen bujdosokbol
allt az Inka-nemzetség is, akik — eredetmitoszuk szerint — a Titicaca-
t6 partjatol vandoroltak a Cuzco-medencéig. Torténetiik a Kolom-

Az inkak csaladja 1100 kortl telepedett meg a Cuzco-meden-
cében. Hamarosan a helyi lakossag vezet6ivé emelkedtek, s az elsé
inka, a Nap fia, Manco Capac megalapitotta Cuzco varosat, a Vilag
Koldokét. Az inkak a XIV. szazad kozepétol kezdve alig 150 év alatt
meghoditottak az Andok és a tengerpart java részét, a mai Kolum-
biatol egészen az argentin pampaig. A birodalom lakosainak t6bb-
sége a kecsua vagy az ajmara nyelvet beszélte. E kett6 a spanyolon
kiviil ma is az Andok legfontosabb nyelve. A hivatalos nyelv a kecsua,
azaz a runa szimivolt. A hatalmas birodalom egyesitette a négy leirt
kulturalis térséget is, és felgyorsitotta kozottik a gazdasagi és kul-
turalis érintkezés folyamatat. A muivészeti €letet ez a kor sok 1j vo-
nassal gazdagitotta. Megszuletett a hajlékony runa szimi nyelven
alapul6 udvari koltészet, amely az inka-kori szinjatszas és a zenei
élet alapja lett.

A kor targyi muiivészete részben a tiahuanaco6i kultara hagyoma-
nyait koveti. Ez megmutatkozik az inka épitészet nagyszerd, mo-
numentalis jellegében is. Mas tertleteken viszont élesebben figyel-
het6ek meg a korszakvaltas jelei. A birodalom és a hadsereg igé-
nyeinek kielégitésére megjelent a tomegtermelés. A haziipart az
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allam el6irasok, szabvanyok bevezetésével szervezte Gjja. A kor textil-
és keramiamiuvészetének ornamentikai leegyszerusitettek, geo-
metriai mintajaak.

Az inkak idején az 6tvosmiivészet szakralis tevékenység volt. Alko-
tasaira a nemesfémek alaposan munkalt, magas technikai tudasrol
arulkodo feldolgozasa a jellemz6. A kegytargyként készitett arany-
és ezuistszobrocskak ég felé kivankozo, elnytjtott alakjai a kor jelleg-
zetességeli.

A birodalom viragzasanak 1532-ben a spanyolok hoditasa vetett
véget.

Konkviszta és spanyol gyarmati uralom

Tobb sikertelen el6zmény (1524, 1526) utan Francisco Pizarro
partraszallasaval (1532) kezd6dott meg az Inka Birodalom spanyol
hoditasa, azaz a konkviszta. Az els6 esztendo torténetét magyar
nyelven is sok helyttt megirtak: Francisco Pizarro alig szaz embe-
rével a tengerpartrol Cajamarcaba vonult, ahol talalkozott az ural-
kodoval, Atahualpaval, aki épp akkoriban vivta ki a gy6zelmet a
testvére, Huascar ellen viselt polgarhabortaban. A spanyolok Atahual-
pat egy merész rajtatitéssel foglyul ejtették, mikozben sajat taborukat
egy tizezer f6s inka hadsereg vette korul. A két fél honapokon
keresztiil sakkban tartotta egymast; ekdzben Atahualpa a spanyol
taborbdl iranyitotta a birodalmat (egyebek kozt meggyilkoltatta
Huascart, akit Cuscoban tartottak fogva), a spanyolok pedig kisebb
csapatokkal merész akciokat hajtottak végre (pl. Gonzalo Pizarro
ésnéhany tarsa, tobb tizezer zarandok és a helyi papsag ellenallasat
letorve kirabolta a pachacamaci zarandokhelyet). A spanyolok
idokozben erositést kaptak, és mivel mar nem volt szukséguk
Atahualpara, megfojtottak, annak ellenére, hogy az uralkodo el6-
z6leg minden koveteléstiket teljesitette, igy pl. felvette a keresztény-
séget, telehordatott egy nagy termet arannyal.
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A spanyolok katonai folénye vitathatatlan volt: a konkviszta évei-
ben a néhany tucat vagy legfeljebb néhany szaz f6s spanyol csapatok
sorozatosan arattak latvanyos gyozelmeket a sok ezer, olykor tizezer
f6s inka alakulatok felett. Sikertik oka részben politikai (az inka
hadsereget demoralizalta a polgarhabort, majd uralkodo6juk taszul
ejtése, végul a sorozatos vesztes csatak) részben technikai jellegt.
Els6sorban nem is a kezdetleges tlizfegyverek vagy a feltételezett
ijjedelem volt az inka hadak sorozatos kudarcanak oka, hanem az
eurdpai harcmodor, a lovassag, a pancélzat, a darda és a kard hasz-
nalata: mindezek teljesen ismeretlenek voltak az Andokban. A konk-
viszta néhany év alatt befejez6dott, az egykori Inka Birodalom tert-
lete spanyol alkiralysag lett. Az Inka Birodalomtol délre fekvo
tertuletek (Chilében Araukania, a Bio-Bio folyotol délre, Argenti-
naban pedig Patagonia), a XIX. szazadig de facto fuggetlenek ma-
radtak. Araukania 6slakoi, a mapuchék Chilében ma is jelent6s
kisebbséget alkotnak; Patagonia népeit viszont 1878-79-ben Julio
Argentino Roca tabornok népirt6 hadjaratban semmisitette meg.

A spanyol kincstarnak kaldott aranykincseknek koszonhetéen a
szegény sorbol szarmazo, analfabéta Francisco Pizarro nemességet
és alkiralyi cimet kapott, 1535-ben megalapitotta az 0j f6varost, a
tengerparti Limat, maganvagyonabdl pedig szul6falujaban, az
estremadurai Trujilloban egy székesegyhaz méretti templomot épit-
tetett. A spanyol gyarmati berendezkedést el6bb egy inka felkelés
razta meg (II. Manco Inka felkelése Cuscoban 1537-ben), majd a
hoditok egymas elleni harca (Francisco Pizarrot példaul 1541-ben,
limai otthonaban gyilkolta meg a konkvisztadorok rivalis csoportja),
majd egy, a koronatol fliggetlen gyarmat létrehozasara torekvo
osszeeskuvés (Gonzalo Pizarro felkelés, 1544).

Az évtizedeken at tarto politikai kdosznak Francisco de Toledo
alkiraly vetett véget, aki 1569-1581 kozotti kormanyzasa alatt kiala-
kitotta a gyarmati uralom alapjait. Ennek részeként 1572-ben le-
szamolt az 6serdei rejtekébe, Vilcabambaba visszavonult inka mini-
allammal, az utols6 uralkodo6t, Tupac Amarut pedig Cusco f6terén
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kivégeztette. Rendeletileg tiltotta az inka mult és indian hagyoma-
nyok megtartasat, és ezzel egyidejlleg megerésitette a katolikus
missziokat, segitette a varosok kialakulasat, egyetemeket alapitott.
Nem bizott a spanyol birtokosokban sem, ezért valodi birtokok
helyett in. encomiendak l1étestiltek, amelyeknek nem tulajdonosa,
hanem kezelje volt. Az indian szarmazasa nemesek, a kurakak a
spanyolokéhoz hasonlo6 jogokat kaptak, de nem keveredhettek; az
egymassal szembenallo két elit volt a gyarmati uralom egyik alapja,
amelyben az alkiraly toltotte be a mérleg nyelve szerepét. Toledo
idejében kezdték el kiaknazni a Potosi kornyékén talalhato eziistba-
nyakat, melyek hozama meghataroz6 lett a nemesfém-kivitelben
az egész gyarmati id6észak alatt. A banyamivelés munkaero-
sziikségletének kielégitésére Toledo alkiraly felelevenitette az inka-
kori kényszermunka, a mita intézményét, amelynek keretében az
évtizedek alatt sok szazezer, talan tobb milli6 indiant vezényeltek
banyamunkara. Bar tevékenysége évszazadokra meghatarozo
jelent6ségti volt, hiitlen kezelés miatt 1581-ben letartoztattak, életét
egy spanyol bortonben fejezte be.

Az alkiralysagok kozigazgatasi hatarai a gyarmati id6szakban
néhanyszor megvaltoztak. A limai alkiralysag kezdetben az egész
KozépsG-Andok teriletét felolelte, am 1739-t61 az északi teriletek
Nueva Granada alkiralysaghoz, Alto Perii, a mai boliviai tertletek
pedig 1776-t6l (a mai Argentinaval és Uruguayjal egyiitt) a La Plata
alki ralysaghoz tartoztak.

Bar a gyarmati kor alatt a kereszténység és a spanyol kultara elso-
sége megkérdojelezhetetlen maradt, az indian elem kulturalis repre-
zentacidjara szamos lehet6ség mutatkozott, els6sorban az indianok
oriasi (tobb szazszoros) szambeli folénye miatt. A kereszténység fel-
vétele ugyan altalanos volt, am az 6shonos lakossag emellett to-
vabb folytatta korabbi vallasos gyakorlatait. A keresztény és az andok-
beli vallasos elképzelések osszeolvadasanak (szinkretizmus) szamos
valtozata alakult ki. A kispapok tobbsége indian szarmazasu volt, és
a misszié nyelve is hossz id6én keresztil a kecsua, nem pedig a
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spanyol. A XVII. szazad folyaman a kecsua nyelv olyan tertileteken
is terjedt, ahol korabban nem volt Inka Birodalom. (A témaval
kapcsolatban lasd Juan Carlos Estenssoro irasat, kotetinkben).

A spanyol gyarmatokon kialakult kasztrendszer (castas) rogzitette
azt a sajatos munkamegosztast, hogy a féldet alapvet6en az indianok
mivelik, a fehérek pedig tobbnyire a varosokban laknak. Ez az etni-
kai munkamegosztas jocskan tilélte a gyarmati kort: a paraszt és az
indian az Andokban ma is j6forman egyet jelent, a varosba kolt6z6
indianoknak pedig legalabbis egy kulturalis asszimilacion kell ke-
resztilesniuk. A fekete rabszolgasag az Andokban nem volt jellemzo,
tobbnyire haziszolgaként tartottak 6ket a spanyolok, elvétve egy-
egy nagybirtokon tértek csak at a fekete munkasokra az indianok
helyett. Ezekben a volgyekben, illetve a tengerparti varosokban ma
is élnek a feketék leszarmazottai.

A gyarmati uralom évszazadai alapvet6en nyugalomban teltek,
csak elvétve volt példa felkelésekre, zendulésekre (ezek kozil ki-
emelkedik Juan Santos Atahualpa felkelése az 6serdei tertileteken,
1742-1756). A kreol és indian elit kozotti egyre mélytls szakadék,
illetve az indianok ado6ztatasanak Gjabb, megalazo formai azonban
a XVIII. szazad végén elokészitették a talajt egy nagy indian felkelés-
nek, illetve kés6bb a gyarmati uralom 6sszeomlasanak.

II. Tupac Amaru felkelése és a felszabadit6 kiizdelmek

A Tupac Amaru-felkelés 1781. december 6-an, két spanyol adoszedd
felkoncolasaval kezd6dott, a dél-perui hegyvidéken talalhat6é Tun-
gasucaban. Az adoszed6k a helyi nagybirtokos, a kuraka szarmazasa
José Gabriel Condorcanqui hazat is felforgattak, aki megelégelte
az inzultust, és kardot rantott. Az adoszedok a falu feletti hegygerin-
cen levé kapolnaba menekiltek, de a lazadok ott sem kimélték
oket. Condorcanqui ekkor meghirdette a spanyolok elleni altalanos
harcot. Kinyilvanitotta, hogy 6 az 1573-ban Cuscoban felnégyelt
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utols6 Inka, Tupac Amaru leszarmazottja, és felvette a II. Tupac
Amaru nevet. A felkelés hire a K6zéps6-Andok szinte teljes tertletét
lazba hozta, a mai Ecuadortol Bolividig mindentitt voltak forradalmi
megmozdulasok.

Aharc kezdetben jelent6s sikerekkel jart, elsésorban a meglepe-
tés ereje miatt, és mert joforman tomegmozgalomma nétte ki ma-
gat. II. Tupac Amaru zaszlaja ala csapatostul jottek indian szarma-
zasu, alacsony rangt katonak is, akikb6l hadsereget szervezett.
A kreolokat azonban nem sikertult a forradalom mellé allitania,
mint ahogy az is megbosszulta magat, hogy katonailag nem volt
kell6en elokészitve a felkelés. A britek ugyan tamogattak a felkel6ket
a spanyolokkal szemben, am ez a tamogatas mar csak azért sem
lehetett elégséges, mert a kikotok végig spanyol kézen maradtak, a
felkelés csak a hegyvidékre terjedt ki. Végul egy év mulva II. Tupac
Amaru csapatait a gyarmati hadsereg szétszorta, a vezetot pedig
Cusco foterén éppugy felnégyelték, akar évszazadokkal korabban
elodjét. A felkelés a mai Bolivia tertiletén még kozel egy évig tartott.
Afelkelés emlékét az andokbeli népi hagyomany ma is 6rzi (a téma-
val kapcsolatban lasd Kardulesz Rita irasat, kotetiinkben).

A Tupac Amaru felkelés leverését minden korabbinal véresebb
megtorlas kovette, amely nemcsak a felkel6 csaladok, hanem altala-
ban az indian szarmazast nemesek, illetve a felkel6 indian faluk6zos-
ségek ellen iranyult. A gyarmati uralom korabbi alapjat képezo
kettos tarsadalom megsziint. Gondolhatnank, hogy a megvaltozott
helyzet vezetett az andokbeli orszagok fiiggetlenségi torekvéseihez:
a kreol elitnek nem volt tovabb sziiksége a mérleg nyelvére, azaz a
spanyol alkiralyra. Valojaban azonban az Andok orszagaiban a kreol
elit a lehet6 legtovabb ragaszkodott a gyarmati rendszerhez, a spa-
nyol hadsereg ugyanis védelmet biztositott egy Gjabb indian felkelés
ellen.

Amikor Napoleon megszallta Spanyolorszagot (1808), a latiname-
rikai gyarmatok rovid idére de facto fiiggetlenné valtak. Tobb al-
kiralysagban a kreol elit ezt liberalis reformok, illetve a tényleges
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fuggetlenség kivivasara igyekezett kihasznalni (Cadizi alkotmany
1812, Argentina fiiggetlensége 1816, Kolumbia 1819, Mexiko 1821).
Bar Cuscoban (1812-14), La Pazban (Murillo-felkelés 1809) Quito-
ban (1809) és masuttis voltak figgetlenségi megmozdulasok, 1814
utan a K6zéps6- Andokban meger6sodott a restauralodo abszolu-
tista spanyol hatalom. Peru csak 1821-ben, Bolivia pedig 1825-ben
valt 6nall6 allamma, miutan San Martin plebejus csapatai délrdl,
(az akkor mar fiiggetlen) Argentinabol, Simon Bolivar csapatai pe-
dig Kolumbia fel6l ,felszabaditottak” ezeket a tertleteket, és az aya-
cuchoi csataban (1824), Antonio Sucre vezetésével donto gyézelmet
arattak a spanyol gyarmati hadsereg felett. A harcokban az indianok
nem vettek részt, a limai és fels6-perui kreol elit pedig megosztott
volt, sokan a felkel6ket, masok a spanyolokat tamogattak.

A mai Ecuador vidéke a felszabaditasi kiizdelmek utan Nagy-
Kolumbiahoz kertilt; ez a tertilet Bolivar halala utan, 1830-ban sza-
kadt le és lett 6nall6 allam.

A fiiggetlen allamok XIX—-XXI. szazadi torténete

A fuggetlenségi haborak utan létrejott latin-amerikai orszagok nem
nemzetallamok voltak: tertiletiikon kiilonb6z6 nyelveket beszélo
6shonos népcsoportok is éltek, mikozben az allamnyelv minden
volt spanyol gyarmaton a spanyol maradt. A harom andokbeli allam,
Ecuador, Peru és Bolivia annyiban sajatos, hogy itt a lakossag tul-
nyomo tobbsége, becslések szerint 85-95 szazaléka indian szarma-
zasu volt a fuggetlenség hajnalan. Az indianok tobbsége akkoriban
is kecsuaul beszélt, igaz, Boliviaban mar akkor tobbmilliés ajmara
kisebbség is €lt. A hatalomra kertil6 kreol elit tobbnyire a felvila-
gosodas talajan allt, és fokozodo tirelmetlenséggel nézte az indian
lakossag babonanak nevezett vallasi ritusait, hagyomanyait. A kecsua
nyelv és indian hagyomanyok kiszorultak a templomokbdl, az okta-
tasbol és a nyilvanos reprezentaciobol (lasd Juan Carlos Estenssoro
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irasat, kotetiinkben). Mindehhez a fokoz6d6 gazdasagi elnyomas
is tarsult: a szabad verseny és a piacgazdasag jegyében megsziint az
indian kozosségi gazdalkodas gyakorlata, a kreol birtokosok egymas
utan vasaroltak fel az indian kisgazdak foldjeit, akik igy mez6égazda-
sagi munkasokka, cselédekké valtak (lasd Carlos Ivan Degregori és
Andrés Guerrero irasat, kotetiinkben).

Az 1j allamok gyors titemben alakitottak ki nemzeti identitasuk
alapelemeit, amely alapvet6en a szabadsag és fliggetlenség kultuszan
nyugodott. Gyors titemben, néhany honap alatt elkésziiltek a nem-
zeti zaszlok (tobbnyire trikolor), nemzeti cimerek, himnuszok. A fel-
szabadito haboruk hoseirdl orszagokat (Bolivia), varosokat (pl.
Sucre) vagy nemzeti pénzt (Boliviano, Sucre) neveztek el.

Az allamalkot6 kisebbség a kreol, azaz a spanyol szarmazasu latin-
amerikai volt, amely a XIX. szazad végétol tudatos bevandorlas-
politikaval is igyekezett erositeni a fehér elem nagyobb szamaranyat
az Andok térségében. A bevandorlok tobbsége (akarcsak az USA-
ban vagy Argentinaban) olasz, német vagy kozép-europai volt, akik
azonban hamar elspanyolosodtak, és a pozitiv diszkriminaciéonak
koszonhetdéen az indian szarmazastaknal magasabb tarsadalmi
statusuva valtak. Ezenkivul f6leg Peruban jelent6s volt a japan mig-
racio is, leszarmazottaik ma egy kb. 300 ezer f6s k6zosséget alkotnak.
A mai andokbeli orszagok varosi lakossaganak identitasaban fontos
szerepet jatszik a bevandorlo-tudat, azaz, hogy az 6seik sok helyrol
érkeztek, de 6k maguk mar ecuadoriak vagy peruiak, mert itt
szilettek, néttek fel, és az adott orszag polgarai.

Az egyes orszagok nemzeti elitje nem habozott haborut inditani,
ha az orszag érdekei megkivantak: a XIX. szazad minden évtizedére
esett néhany habora Latin-Amerikaban. Peru sikerrel védte meg
guano-szigeteit a spanyolokkal szemben (calla6i csata, 1866), a
guano évtizedeken at az orszag gazdagodasat segito fontos ex-
portcikké valt. Az Andok térségében a legnagyobb jelentséggel az
1879-es Gn. salétromhabora jart. A puskaporgyartashoz (és sok
mashoz) sziikséges stratégiai asvanykincs nagy mennyiségben fordul
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el6 a tengerpart-melléki hegyvidéki sivatagban (Antofagasta tarto-
manyban), mely abban az idében Boliviahoz tartozott. Bolivia és
Peru szovetségben harcolt Chile ellen, am a chilei hader6 felkésziil-
tebb volt, el6bb vizen, majd szarazfoldon arattak donto sikereket,
1881-ben Limat is elfoglaltak. Bolivia elveszitette a salétrommezéket
és teljes tengerpartjat, €és Peru is veszitett délen néhany tartomanyt.
A salétrommezoknek jelent6s szerepe volt abban, hogy Chilében a
XIX-XX. szazadban er6s és tehet6s kozéposztaly jott 1étre (lasd
Larissa Adler Lomnitz irasat, kotetinkben), mig Boliviaban allan-
dosult a tokehiany és a szegénység, Peruban pedig szélsséges tarsa-
dalmi kulonbségek alakultak ki. Bolivia késébb a Paraguay ellen
vivott haboraban (1932-35) elveszitette a Gran Chaco tertleteit,
Osszességében mai terulete alig fele annak, ami a fiiggetlenség ki-
kialtasakor volt. Ecuador és Peru a XX. szazadban vivott egymassal
tobb haborut, ezek kivaltdo oka egy masik stratégiai nyersanyag, az
ecuadori 6serdében talalhato kéolaj volt. 1941-ben Peru egy gyors
tamadassal megszerezte a kérdéses teruleteket, majd az Egyestilt
Allamok beavatkozasanak koszonhetGen fegyversztiinet allt be,
melyet a kilencvenes évekig gyakran szakitott meg hosszabb-révi-
debb fegyveres incidens. A teruletszerzés ellenére a kéolajmezok
java része Ecuadorban maradt, mert ezek tobbségét a negyvenes
években még nem ismerték.

A XX. szazadban az andokbeli orszagok belpolitikajat a jobb- és
baloldal kiizdelme jellemezte, amely ktizdelem gyakran fegyveres
konfliktussa is fajult. Bar Peruban a marxista APRA (és mas centrista
vagy baloldali mozgalmak) t6bbszor kormanyra kertltek, illetve
1968-80 kozott a puccsal hatalomra kertlé baloldali Forradalmi
Kormany diktatardja volt hatalmon (Juan Velazco, majd 1975-t6l
Francisco Morales vezetésével), az Andok orszagait a mult évszazad-
ban t6bbnyire az USA altal tamogatott jobboldali kormanyok
vezették. A leninista vagy maoista ellenzék sokszor nyult a fegyveres
harc eszkozéhez, példaul Boliviaban az 1952-es felkelés vagy Che
Guevara balsikerti fellépése 1966-ban, Peruban az Abimael Guzman
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vezett Fényes Osvény (Sendero Luminoso) az 1970-80-90-es évek-
ben. A forradalmi marxista erék ellen az USA altal tamogatott dikta-
torikus rezsimek léptek fel, Boliviaban 1964-82 k6zott, Ecuadorban
a 70-es években.

A nyolcvanas években mindharom orszagban konszolidalodott
a parlamenti demokracia, bar a lelkesedést a kilencvenes években
altalanos csalodottsag és kituttalansag valtotta fel; ezt jelzi a politikai
iranyzatok gyakori valtakozasa, Gj formaciok folytonos létrejotte.
Peruban példaul a jobb-, majd a baloldal kormanyzati ciklusa utan
1990-ben a minden politikusban csalodott peruiak a joforman isme-
retlen perui japan szarmazasu jeloltre, Alberto Fujimorira szavaztak,
akit (a valasztasi rendszer manipulalasaval) kétszer is Gjravalasz-
tottak; jelenleg Japanban, 6nkéntes szamuzetésben él. Ecuadorban
1998 és 2000 kozott a tobbszor nevet és formaciot valto Népi Demok-
ratikus Part nemzeti-szocialiskeresztény, egyszerre jobb- és baloldali
kormanya kerult hatalomra, a muivelt (ma a Harvardon oktato),
arab-német szarmazasu Jamil Mahuad Witt vezetésével. Az orszag
2000-re pénzigyi kaoszba sullyedt; a nemzeti bank elnokét 8 év
bortonbuntetésre itélték, az orszagban pedig a dollar lett a hivatalos
fizet6eszkoz.

Az allamszocializmus bukasa kihtizta az ideologiai talajt a latin-
amerikai marxista mozgalmak laba al6l, ugyanakkor meger6sodtek
az 6shonosok jogaiért kiizdé mozgalmak. A kilencvenes években
Ecuadorban, Boliviaban egymast érték az indian jogvéd6 mozgal-
mak er6demonstracioi, igaz, ezek tobbnyire nem fegyveres kizdel-
mek, hanem (olykor erészakos) tiintetések, tomegdemonstraciok,
utlezarasok formajaban jelentkeztek. Az Gj évezredben az indian
mozgalmak megtalaltak az utat a parlamenti demokratikus képvise-
lethez is. Napjaink politikai és kozéletét a kozéppartok, baloldaliak
és az indian mozgalmak diskurzusa jellemzi.

Boliviaban 2006-ban az indian szarmazasu, szakszervezeti multtal
rendelkez6 Evo Morales Ayma, a Szocialista Mozgalom jeloltje
gyozott az elnokvalasztasokon. Morales 2005-ben Tiahuanacoban
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Apu Mallkanak, az indian népek kiralyanak koronaztatta magat.
Protekcionista politikaval erésiti az allami szerepvallalast a kbolaj-
iparban és a foldgazkitermelésben, foldreformot hajtott végre, il-
letve 2006-ban meghirdette a kecsua és ajmara nyelvli oktatasi
programot.

Ecuadorban a hatalom fokozatosan a nemzeti és szocialista, az

indian mozgalmak (CONAIE, Pachakutik) altal is tamogatott tomo-
riillés kezébe kertlt, amely 2007-ben valasztasokkal gy6zott. A vene-
zuelai Hugo Chavezhez és a boliviai Evo Moraleshez hasonlé poli-
tikat folytat6é ecuadori elnok, Rafael Correa miikodésére jellemzo,
hogy 0j alkotmanyoz6 nemzetgytlést hivott 6ssze, vagy hogy kiuta-
sitotta az orszagbol az IMF képviseloit.
A perui valasztasokat 2001-ben a magat indiannak vallo elnokjelolt,
Alejandro Toledo nyerte; a 2006-os valasztasokon az APRA jeldltje,
Alan Garcia gy6zott, mogotte az in. Nacionalista Partot vezeto,
indian szarmazast Ollanta Humala végzett a masodik helyen.



Atahualpa és Huascar.
Andokbeli orszagok, Bolivia, Ecuador
és Peru néhany torténelemkonyvének

osszehasonlitasa (Letenyei Laszlo)

Eredetileg megjelent:
Szazadvég, Gj folyam 21. szam, 2001 /2. www.szazadveg.hu

Que viva el Peri, senores! Uraim, éljen Peru!

Desde que era ninia aprendi a querer Kislanykoromtol ext a csodas foldet,

A esta tierra hermosa que me vio nacer  Sziilofoldemet tanultam szeretni,

Y aprendi la historia de mi gran nacion Es megtanultam nemzetem torténelmét

Que llena de gloria nuestro corazon Hogy biiszkeséggel teljek meg a szivem

Y aprendi

Que el Perii es Machu Picchu
Y es el Serior de Sipan

Como las lineas de Nazca

Y las ruinas de Chan Chan
Paracas, Chavin de Huantar,
Los mochicas y los chimaes,
Los huaris, vicus y huancas
Orgullos de mi Peru.

Pais de hombres y mujeres,
De irreductible valor,

Del Imperio de los Incas

Y el Grito Libertador,

De Junin y de Ayacucho,

Dos de mayo en el Callao,
Peri es Alfonso Ugarte,
Boloviesi y Miguel Grau

Megtanultam,

Hogy Peru: Machu Picchu,
Es a Sipdni i,

A Nazcai vonalak

Es Chan-Chan romjai
Paracas, Chavin de Huantar,
Mocsikak és csimuk

Warik, vikiiszok és wankak,
Az én Perum biiszkeségei

Az elvitathatatlan értekii
Feérfiak és nok foldje

Az Inkak Birodalmaé,

Es a szabadsag kikidltdsaé
Juninban és Ayacuchoban,
Callaoban mdajus masodikan,
Peru: Alfonso Ugarte,
Boloriesi és Miguel Grau
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Que viva el Peri, senores, Eljen Peru, uraim,

Que viva la vida entera! Eljen, mig az élet!

Que vivan nuestras colores, Eljenek nemzeti szineink,
Arriba nuestra bandera! Eljen zdszlonk!

ENEK: Eva AYLLON
SzOVEG: MARIO CAVAGNARO ES OSCAR CAVERO

A torténelem-tankonyveket, mint minden iskolai kézikonyvet,
kultiraformalo és kultiirateremtd termékként kell felfognunk.

FrRANCISCO BERNETE

Bevezetes

Arraaz almuveltségi kérdésre, hogy ki volt az utolso Inka, a legtobb
magyar olvaso azt valaszolna, hogy természetesen: Atahualpa.
Hasonloképpen a legtobb perui is ismeri a valaszt: természetesen
Huascar!

Es Atahualpa, kérdezhetnénk, akit Pizarro megfojtatott, miutan
telehordatott vele egy nagy termet arannyal? Nos, Atahualpa a
peruiak szerint egy tronbitorlo, Huayna Capac torvénytelen gyer-
meke, aki megolette Huascart, a legitim uralkodot, miutan 6 maga
Pizarro fogsagaba esett. Ezértitélték halalra a perui torténetirasban
nemes lelkiinek nevezett konkvisztadorok, és helyette kiralyi vérbol
szarmazo unokatestvérét, a fiatal Mancot segitették a tronra. Pizarro
elismert hés Peruban, akinek lovas szobra all a San Marcos téren,
foldi maradvanyait pedig egy kis kapolna 6rzi a limai katedralisban.

Az ecuadoriak szerint azonban épp ellenkezéleg: Atahualpa volt
Huayna Capac kedvenc gyermeke, és fele kiralysaganak orokose,
aki jogosan védelmezte 6rokségét a Perubol tamado Huascarral
szemben. Huascar egyébkéntis gyenge jellemt volt, megérdemelte
sorsat, szemben Atahualpaval, akit az egyébként analfabéta és foglal-
kozasara nézve disznopasztor Pizarro orvul gyilkoltatott meg.
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Atahualpa és Huascar ktizdelmei napjainkban éppen tgy meg-
osztjak a térség lakoit, mint annak idején a XVI. szazadban. A kozép-
europai olvas6 szamara nem az tlinik furcsanak, hogy szomszédos
orszagok torténetirasai eltéré modon interpretalnak egy torténelmi
eseményt, hanem inkabb az, hogy olyan orszagokrdl van sz6, ame-
lyek kozott egy kiviilrol érkezé megfigyel6 nem tud kilonbségeket
felfedezni. Mig a mi térségtiinkben a legtobb orszag kilon nyelvvel,
eltéro népi kultaraval és hosszabb idore visszanyulo 6nallo torténeti
fejlodéssel rendelkezik, az Andok szoban forgé harom orszagarol
mindezek nem mondhatok el. Ecuadorban, Peruban és Boliviaban
kozos a hivatalos nyely, a spanyol, raadasul mindharom orszagban
ugyanaz a népcsoport, a kecsua, illetve az ajmara teszi ki legnagyobb
etnikai kisebbséget. Hasonl6 a harom orszag gazdasagszerkezete,
és hasonlo6 a ,tarsadalmi piramis”, amelynek csticsan a kreol gazda-
sagi elit, aljan az 6shonos foldmivesek talalhatok, a kozéposztaly
pedig az egyre boviilé mesztic népesség. Regionalis killonbségek
persze vannak, és ezek nemegyszer etnikai-kulturalis és foldrajzi-
éghajlati kiilonbségeket is takarnak, az orszaghatarok azonban nem
aregionalis hatarok mentén htzédnak, épp ellenkezoleg, tobbnyire
szervesen egybetartozo térségeket szakitanak szét. A perui -boliviai
hatar példaul az Altiplano-fennsik kozepén, a Titicaca-tavon keresz-
til htazodik, az ecuadori-perui hatar pedig a suar népcsoport foldjét
vagja ketté. Osszefoglalva gondolatmenetiinket: egy kiviilallé szemé-
vel nézve nem érthet6, hogy miért osztjak meg allamhatarok az Andok
orszagait.

Atérség torténelme a XIV. szazadtol a XVIII. szazadig kozos torté-
nelem volt. A mai Ecuadortol Chile kozepéig terjed6 hegyvidéket
el6bb az Inka-uralom, majd a XVI. szazad kozepétol meger6s6do
spanyol alkiralysag egyesitette. A XIX. szazadban fiuggetlened6
koztarsasagok azonban a XX. szazadra mar nemcsak foldrajzi, de
torténelmi értelemben is kisajatitottak az orszag tertletét, €s meg-
szilettek a nemzeti torténelmek. Napjainkban az egyes orszagok
torténetirasa — pontosabban torténelemoktatasa — olyan torténel-
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met sugall az Gj nemzedékek szamara, amelyben csak az egyes
orszagteruletekre esé torténelmi események kaptak helyet. A fo-
lyamat megfelel Anthony Douglas Smith elképzelésének, miszerint
egy nemzet €s a nemzeti sajatsagok (mint a nemzeti torténelem)
ott johetnek létre, ahol van olyan politikai csoport, amely érdekeit
a nemzetté valasban véli felfedezni (Smith 1994).

A harom tavoli orszag jo példa arra, hogy hogyan lehet nemzeti
torténelmet csinalni egy alapvetéen nemzetek feletti torténelmi id6-
szak eseményeibdl. A tanulmany a torténeti antropologiai iskola nem-
zetfelfogasat koveti elsGsorban Weber (1975), Hobsbawm (1983),
Anderson (1983) és Hofer-Niedermuller (1988) nyoman. Szemléle-
tinkben a nemzeti torténelem egy allam vagy mas politikai csoport
altal kiilonbo6z6 eszk6zok révén kialakitott kozos tudas, amelynek
egyes elemei azonban korabban is ismerhetok voltak a nemzetnek
tekintett népesség egy részénél vagy egészénél.

Az alabbiakban a nemzeti torténelem konstrualasanak folyamatat
igyekszem tetten érni az iskolai torténelemoktatas 6sszehasonlita-
saval. Arra keresem a valaszt, hogyan all 6ssze az a tananyag, amelyet
az iskolas gyerekek nemzeti torténelem gyanant sajatitanak el az
Andok orszagaiban, hogy, Eva Ayllonnal sz6lva ,buszkeséggel teljék
meg a szivak”.

1. abra. A nemzeti térténelem konstrualasanak folyamata

Allam

nemzelépités

Nemzeti ismeretek
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A tanulmany egyszerd modszertant kovet: a harom orszagban
kiadott hivatalos torténelem-tanterveket allitottam (kissé modo-
sitva) egymas mellé egy tablazatba, és igy hasonlitottam Ossze az
egyes orszagok szamara legfontosabb eseményeket, illetve torténel-
mi személyiségeket. A tablazatokat a kovetkez6 oldalakon mutatom
be. A tantervek Ecuadorban és Peruban minden allami iskolaban
megtalalhat6ak. A tablazatok csak neveket, események megnevezé-
seit és datumokat tartalmaznak, kronologikus sorrendben, feltéte-
lezve, hogy az iskolak és a tankdnyvek majd elvégzik az adatok értel-
mezésének feladatat. Boliviai tanterv nem allt rendelkezésemre,
ezt tankonyvek és interjuk alapjan rekonstrualtam. A tankonyveket
és a tanarokkal készitett interjikat az ecuadori és a perui tantervek
helyes értelmezéséhez is felhasznaltam.
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Az Andok torténelme hdrom nemzeti interpretdacioban

1. tablazat

Az Andok torténelme harom nemzeti interpretacioban

ECUADOR

PERU

BOLIVIA

A KEZDETEKTOL A XV. SZAZADIG

PREHISTORIA

Az ember Amerikaban:
40 vagy 24 ezer éve

Az elsG andokbeli
kultara

Kr. e. 3400: Valdivia
Autochton kultarak
La tolita, bahia,
coaque stb.

Az integracio kora
Mantena, milagro, cara,
canari stb. kultarak

0: Kito indian alapitasa
1450 koral:

,Kitoi Konfoderacio”

és térképe

1488: a yaguarcochai
csata és az inka hoditas
Huayna Capac atteszi
az udvarat Kitéba
1528: Atahualpa,
Huayna Capac fia lesz
Kito kiralya

Elméletek az Andok
benépesiilésérol

Az elsG andokbeli
kultara

Kr. e. 2800: Chavin
Kultarak

Nazca, paracas, moche,
recuay, ica, chincha stb.
Birodalmak

Huari Birodalom
Chimu Birodalom

INKA-KOR

XIII. sz.: Cusco
alapitasa

1325: chancas tamadas
Birodalmi kor: 12 inka,
3 nagy inka

,Pert Antiguo” térképe
Huayna Capac halala
1528-1532:
polgarhabora

Inka szocialis
tarsadalom

Kulturalis eredmények

Ember 40 000 éve
Amerikaban

21 000 éve Boliviaban
Az elsG andokbeli
kultara

Kr. e. 600 Kr. u. 800
Tiawanaco és a
Tiawanaco-Wari
Birodalom

Ajmara kiralysagok
Mas kultarak: uru,
puq’ina

A Kolla-kiralysag
térképe

XIV-XV. sz.: Inka
invazio

A Kolla-kiralysag
Pachacutec, az inka
Az Inka Birodalom

és benne Kollasuyo
térképe

Az autoném Kollasuyu
torténelme
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ECUADOR PERU BOLIVIA
GYARMATI KOR

HISTORIA Az Inka Birodalom Gyarmati kor

1492, 1513, 1526: bevonasa a nyugati 1492: Amerika
Amerika, Mexiko és kultaraba felfedezése
Ecuador felfedezése 1492: Amerika 1532-33: Pizarro

1532: Pizarro felfedezése Cajamarcaban
partraszallasa 1532: Pizarro 1534: Diego de
Tumbesben partraszallasa Almagro

1532: Atahualpa Peruban vagy megérkezése
meggyilkolasa Tumbesben 1534-37: Collasuyu

1534: Quito spanyol 1532: Pizarro gy6zelme meghoditasa; Nueva
alapitasa Cajamarcaban Toledo kormanyzdsag,

1534: Benalcazar, a hés 1532-37: Peru tavoli majd Chilei Audiencia
legy6zi és kivégzi vidékeinek megalapitisa
Ruminahuit, meghoditisa 1537: Diego de

a masik hést

1535: Guayaquil
megalapitasa

1542: az Amazonas
felfedezése

1544: kreol felkelés
a perui alkiralysag
ellen

1563: a Real Audiencia
de Quito létrehozasa

1586: A jezsuitak
megérkezése; az elsé
andokbeli Agoston
rendi egyetem
megalakitasa

1688: A Colegio San
Francisco alapitasa

1740: A mai Ecuador
tertletét a Bogotai
Alkiralysaghoz
csatoljak

Kreol nemzeti

mozgalmak

A korszak soran

gyarmati tarsadalom

és gazdasag, quitoi

miuvészeti iskola

1535: Lima alapitasa

1537: II. Manco
felkelése

1542: az Amazonas
felfedezése
Perui alkiralysag

1542: Az alkiralysag
megalapitasa

1544: A Gonzalo
Pizarrofelkelés

1571-: Toledo alkiraly

1572: Vilcabamba
bevétele
Garcilaso de la Vega

1551: Real y Pontificia
Universidad de San
Marcos

1742-56: Juan Santos
Atahualpa vezette
felkelés

1780: II. Tupac Amaru
forradalma

Kreol fuggetlenségi

mozgalmak

A korszak soran

gyarmati irodalom és

miuvészet

Almagro felmenti
Cuscot Mancotol
1548: La Paz alapitasa
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Az 1. tablazat arrol arulkodik, hogy az andokbeli harom orszag
teruleti alapon felosztotta egymas kozott a térség torténelmeét.
Mindharom orszagban olyan eseményeket targyalnak, amelyek az
adott orszagban torténtek, még akkor is, ha annak az eseménynek
a maga idejében csak regionalis jelentosége volt. Elhallgatnak
ugyanakkor olyan eseményeket, amelyek a tobbi orszag tertletén
mentek végbe, még ha azok nem is lennének elvalaszthatok egy-
mastol.

A torténelem felosztasabol kovetkezik a tankonyvek eltérd szem-
lélete: mas eseményeket targyalnak, és éppen ezért mas kérdéseket
is vetnek fel. A vizsgalt id6szakban mindo6ssze hat olyan eseményt
talalhattunk, amelyek egyforma jelent6séggel szerepeltek mind-
harom orszag tanterveiben, illetve tankonyveiben. Ezeket nevezem
,csomopontoknak”, és a tovabbiakban els6sorban ezek vizsgalataval
foglalkozom. A hat csomo6pont a kovetkezo volt: az elsé andokbeli
kultara kérdése; az inka hoditas, illetve uralom; a spanyolok meg-
érkezése; a fGvaros alapitasa; az els6 egyetem alapitasa; a fugget-
lenségi harc.

Az els6 andokbeli kultara kérdése felteheten azért megkulon-
boztetett jelentéségli mindharom orszag szamara, mert az 6siség,
a nemzet régiségének mitoszat hordozza magaban. Kivalallo sza-
mara nyilvanvalo, hogy legrégebbi andokbeli kultiira csak egy lehet.
Akérdésnek egyébként sincs torténelmi jelentdsége, mert tal keve-
set tudunk az Andok benépestilésérol és az Inka-kor el6tti migracios
folyamatokrol ahhoz, hogy akarmelyik leletegyuttest az andokbeli
kultarak bolesgjének kialthatnank ki. A tankonyvek legfeljebb leg-
régebbi feltart ecuadori, perui stb. kulturalis emlékekrol, pontosab-
ban a mai orszagok tertletén fellelheto legrégebbi leletekrol beszél-
hetnének.

Ha torténeti jelentosége nincs is az elsé kultara kérdésének, gya-
korlati jelentosége van, mert a nemzetépités egyik kulcskérdésévée
nétte ki magat. Ennek megfelel6en a harom orszag harom kiilon-
bo6z6 régészeti lel6helyet ismer el legrégebbi andokbéli kultaraként.
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Franz Tamayo, a neves boliviai torténész példaul igy ir Tiahuanaco
romjairol: ,Az Altiplano volt a legrégebbi preinka civilizacio, Tia-
huanaco bolcsoje, amelynek eredetisége és a tobbi hatalmi kozpon-
tokkal szembeni ellenalloképessége tette lehetévé az egész térség
fuggetlenségét.” (Tamayo 1910, 118)

Tamayo nézeteit osztjak a boliviai tankonyvek is, lokalis kultarak-
nak, nem pedig ,civilizacionak” minésitve az egyébként vitathatat-
lanul régebbi perui régészeti kozpontokat, és az ecuadori tenger-
parti keramialeleteket.

ECUADOR PERU BOLIVIA

AZ ELSO ANDOKBELI KULTURA

Kr. e. 3400: Valdivia Kr. e. 2800: Chavin Kr. e. 600 Kr. u. 800:
Tiawanaku

A preinka kultarak targyalasanal (ezt a kifejezést egyébként ma
mar csak a perui torténetiras hasznalja), sajnos, egyik tanterv sem
nyujt pan-andokbeli panoramat. A torténeti kutatasok szerint az
egyes kulturalis kozpontok hatasa tavoli tajakra kisugarozhatott,
az oktatas soran azonban nem ennek a folyamatnak a bemutatasa
a cél, hanem csak az adott orszagteruletre eso régészeti lel6helyek
bemutatasara torekednek.

ECUADOR PERU BOLIVIA

ANDOKBELI KULTURAK AZ INKA-KOR ELOTT

Autochton kultarak Preinka kor Tiawanaco-Wari
Kr. e. 500 Kr. u. 1200 Nazca, paracas, moche, Birodalom

La Tolita, Bahia, recuay, ica, chincha stb. Ajmara kiralysagok
Coaque, stb. kultarak Kolla-kiralysag

Az integracio kora Birodalmak

Kr. u. 1200-1500 Wari, Chimu

Kit6i Konfederacio, Kiralysagok kora

Shyri kiralysag
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Erdekes megfigyelni, hogy a korszak megnevezése is killonbozik
a harom orszagban. Az inka hagyomanyokat Valcarcel 6ta felvallalo
Peruban az Inka-uralom el6tti kort preinkanak nevezik, mig a helyi
szerves fejlédést hangsulyozé Ecuadorban autochton kultirakrol,
illetve a (helyi) integraci6 korarol beszélnek. Boliviaban a spanyol
hoditas elotti idoszakot nem osztjak korszakokra, az inka hoditas
el6tti idoszaknak nincs 6sszefoglalo megnevezése. A torténelem-
konyvekbdl mégis leszlirhetd, hogy eleinte kultirakrol, majd tobb-
nyire kiralysagokrol beszélnek.

Azinka hoditas el6tti id6szak targyalasanal bukkannak fel el6szor
a kortars tertileti igények torténelmi igazolasai. Ezek megértéséhez
roviden be kell mutatnunk az andokbeli orszagok valos és képzelt
orszaghatarai kozotti kilonbségeket. A képzelt orszaghatarok min-
dig joval kiterjedtebbek, mint a valosak: Ecuador szerint a jelenleg
perui Tumbes és az Amazonas folyo is az orszaghoz tartozik, Bolivia
pedig arég elveszitett tengerpartot é€s a Gran Chacot tekinti boliviai
teruletnek. Peru tobbnyire az egész Andok kozpontjaként szokta
feltintetni Limat és az orszagot.

Ezek a képzelt térképek ugyan nem tiikrozik a valos politikai
viszonyokat, de az adott orszagokban tudatformal6 hatastak. Ecua-
dorban példaul az iskolaban és a hivatalokban kizarolag Nagy-
Ecuador térképét lehet latni, és kizarolag a kulfoldi kiadasa térke-
pekbdl lehet megtudni, hogy hol is van most a két orszag 1941-ben
megallapitott hatara.

Az 6si kultarak targyalasa a képzelt és nem a valos allamhatarok
alapjan torténik, igy példaul Ecuadorban targyaljak a Tumbesben
feltart leleteket, Boliviaban pedig az Atacama-kultiira maradvanyait.
Az allamhatarok 150-180 éves problémaja igy 3000 éves igazolast
nyert.

A nemzet vizualis abrazolasa, azaz a nemzetallam teruletét be-
mutato elso térképek is ebbdl az id6szakbol, pontosabban az ,integ-
racio”, illetve a ,birodalmak” korabol szarmaznak. Az Ecuadori kézi-
konyvek a Kit6i Konfoderacio térképét mutatjak be, amelynek
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kiterjedése megegyezik a politikai ,Nagy-Ecuador” tertiletével, ma-
gaba foglalva Tumbest és az Amazonas-vidéket is. Talan nem sztik-
ségtelen elmondani a magyar olvasok szamara, hogy egy ilyen térkép
felvazolasa mennyire torténelmietlen, hiszen még a joval késébbi
Inka Birodalom torténelmi hatarait is bizonytalanul ismerjuik.
Az azonban bizonyos, hogy a Kit6i Konfoderacio (amelynek létezé-
sére egyébként nincsenek torténelmi dokumentumok) nem terjed-
hetett ki az 6serd6 vidékére, amely még a gyarmati id6szakban is
ritkan lakott és gyakorlatilag figgetlen tertilet maradt.

A boliviai tankonyvek ebbdl az id6szakbol leginkabb az ajmaranak
tartott Kolla-kiralysaggal foglalkoznak. A boliviai interpretacio sze-
rint ez az Inkak el6tti formacio szervezte volna egységbe a mai Nagy-
Bolivia hegyvidékének népeit, és hatarai egészen a mai Kozép-Chi-
léig nyultak. A tankonyvek szerint a tertulet az inka hoditas utan is
megorizte autonomiajat, ezért nevezték a teruletet az Inkak Colla-
suyunak. Ez utobbi megallapitas (perui szemmel) nem felel meg a
valosagnak, hiszen az Inka Birodalom négy tartomanya koziil tobbet
valamilyen népcsoportrol neveztek el (az északi példaul a Chin-
chasuyu nevet viselte a harcias csincsa néprol), ezek azonban nem
voltak autonémabbak vagy kevésbé autonémak a tobbinél. Az egyik
tankonyv térképmelléklete az Inka Birodalmon belul eltér6 szinnel
abrazolja Chinchasuyut, amely korulbeltl a korabbi Kollakiralysag-
gal, illetve a politikai Nagy-Boliviaval egyezik meg.

A perui torténelemkonyvekben az els6 orszagteriletet bemutato
térképvazlat az Inka Birodalomé. A birodalom, Tahuantinsuyu leg-
nagyobb kiterjedése idején felolelte a mai Ecuador, Peru és Bolivia,
Eszak- Argentina és Eszak-Chile hegyvidéki teriileteit. A térképvazlat
az orszag regionalis vezet6 szerepre vonatkozo igényeit timasztja
ala. Sokatmondo a térkép cime is: Pert antiguo, azaz régi Peru.
Kiilon érdekesség, hogy ugyanakkor az ecuadori tankonyvek egyiké-
ben sem kertl bemutatasra az Inka Birodalom térképe.

Az egyenes vonalu helyi fejlédés bizonyitasanak igénye, illetve a
wbirodalmak”, , kiralysagok” és ,integraciok” éles megkulonbozte-
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tése a ,kultaraktol”, illetve ,autochton kultaraktol” tobb logikai
bukfenchez is vezet a torténelem targyalasa soran. A perui tankony-
vekben példaul a Nazca-kultara a Wari Birodalom el6tt kerul tar-
gyalasra, holott egy idében késobbi jelenségrol van szo.

A harom orszag torténelemoktatasaban talan az Inka Birodalom
megitélésében mutatkoznak a legnagyobb kiilonbségek. Az ecua-
dori tankonyvek hangsulyozzak, hogy a fiiggetlen Shyri kiralyokat
és a Kitoi Konfoderaciot leigazo Inkak barbar harcosok voltak, akik
a katonaskodason kivil kevés dologhoz értettek. Sajat megfigye-
léseim szerint ugyanakkor, szemben a hivatalos torténelemszemlé-
lettel, a hegyvidéki lakossag 50-60 szazalékara becsult kecsua
népesség korében erds a nosztalgia az Inka Birodalom irant.

A perui kézikonyvek a harmincas évek indigenistainak szemléletét
veszik at, és az Inka allam szocialis vivmanyait, a 1étbiztonsagot eme-
lik ki. A boliviai tankonyvek ugyanakkor az egész megszallasnak kis
jelentoséget tulajdonitanak, hiszen ott szerintilk épen megmaradt
Collasuyu autonomiaja.

A spanyol gyarmati uralom kezdete mindharom orszag tankony-
veiben 1j fejezetet nyit, amelyben 1492-t6l kezd6doen kezdik tar-
gyalni a spanyolok térhoditasit az Ujvilagban. Az ecuadori torté-
nelemkonyvek ezt azzal teszik még hangsulyosabba, hogy csak a
spanyolok megérkezésétdl kezdve beszélnek torténelemrol (histo-
ria), az indian kultirak korat pedig, beleértve az Inka-id6szakot s,
Jtorténelem el6tti idoszakként” (prehistoria) targyaljak. Ez a megki-
lonboztetés egyébként interjiim szerint sulyosan sérti a lakossag
tobbségét kitevé 6shonos népesség identitasat.

A masik két orszagban is kiilon korszakot jelent a ,gyarmati id6-
szak” (época colonial), de az inka hagyomanyokat felvallalo Peru-
ban ezt ,,az Inka Birodalom beagyaz6dasa (incorporacion) a nyugati
kultaraba” alcimmel latjak el. A ,gyarmati id6szak” szerintiik csak

P

késobb, 1542-ben az alkiralysag megalapitasaval kezdodott.
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2. tablazat

P

Az elsé évek legfontosabb eseményei

ECUADOR

PERU

BOLIVIA

1492, 1513, 1526: AMERIKA, MEXIKO ES ECUADOR FELFEDEZESE

Torténelem
(megkiilonboztetésiil
az el6z6 koroktol, ami
»prehistoria”)

1532: Pizarro
partraszallasa
Tumbesben

1532: Atahuallpa
meggyilkolasa

1563: a Quitoi Kiralyi
Helytartosag
megalapitasa

A korszak soran: a
quitoi festészeti iskola

Az Inka Birodalom
bevonasa a nyugati
kultiraba

1532: Pizarro
partraszallasa
Peruban vagy
Tumbesben

1532: Pizarro gy6zelme
Cajamarcaban

1535. januar 18.: Lima
alapitasa

A korszak soran: a
gyarmati szépmiivészet
és irodalom

Gyarmati kor

1532-33: Pizarro
Cajamarcaban

1534: Diego de
Almagro
megérkezése

1534-37: Collasuyu
meghoditasa

1563: a Chacrasi
Audiencia
megalapitasa

A korszak soran: a
Chacrasi Audiencia a
Spanyol Birodalom
kincsesbanyaja

Az egyik legfontosabb kérdésben, Amerika felfedezésének id6-

PR

azonos a valasz azonban arra a kérdésre, hogy ki és mikor fedezte
fel az Andok térségét. A perui és boliviai tankényvek hozzank hason-
l6an Francisco Pizarronak tulajdonitjak az érdemet, aki 1532-ben
kotott ki Tumbesben, az ecuadoriak azonban Bartolomé Ruiz 1526-
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os utazasat tartjak a valodi felfedezésnek, aki a torténelmi doku-
mentumok szerint valoban eljut(hat)ott Ecuador partjaiig.

Mindharom orszag torténelemkonyvei kiemelik a helyi kozpont,
a mai fovaros alapitasanak, vagy spanyol Gjraalapitasanak esemé-
nyeit. Quito indian varos volt, amely spanyol gyarmati székhely lett,
Limat a spanyolok alapitottak, Chuquisacat, a mai Sucrét, Bolivia
kvazifovarosat pedig az ezlstbanyaszat hivta életre. A harom tor-
ténetiras koziil azonban csak a peruibdl dertl ki, hogy a XVIII. sza-
zad kozepéig az egész teriilet a Perui Alkiralysag része volt, és igy
Quito vagy Chuquisaca szerepe nem volt nagyobb, mint példaul a
szintén regionalis jelent6ségii Trujilloé.

A szomszédos orszagokban alapitott varosokat a tankonyvek
természetesen nem tuntetik fel, igy példaul az ecuadori tanul6k
szamara nem derul ki, hogy mikor alapitottak Limat vagy Chu-
quisacat.

A kortars politikai viszonyok multba valo visszavetitését mutatja
az is, hogy példaul az ecuadori gyermekeknek az 1530 és 1830 ko-
zottl idoszakra vonatkozoan is meg kell tanulniuk ,Ecuador kor-
manyzoit”, tehat egy olyan id6szakra vonatkozoan, amikor Ecua-
dor még nem létezett (Pareja 1991, 112).

A gyarmati uralom évszazadai soran a tankonyvek elsésorban
egyetemek alapitasairdl, irodalmi és képzémiuvészeti alkotasokrol
szamolnak be. A torténelem foldrajzi felosztasa természetesen itt is
érvényesul: a peruiak nem tudnak a chuquisacai egyetem vagy a
quitoi festbiskola jelentoségérdl, mint ahogy azok sem a perui
kulturalis eredményekrél. Nem derul ki a tankonyvekbdl az egyes
iskolak egymasra hatasa, sem az a birodalmi univerzalizmus, amely-
nek keretében egyes spanyol vagy kreol muivészek egy masik alkiraly-
sagban, s6t, egy masik kontinensen folytathattak a tevékenységtiket.
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Nemzeti panteon

A legrégebbi nemzeti hosoket Bolivia tudja felmutatni. Az ano-
nimitasbol el6szor a Kolla-uralkodok 1épnek személyként a nemzeti
torténelem szinpadara. A spanyol kronikakbol csak utalasszinten
megismert és nem nevesitett Kolla-uralkodok valoszintileg éppen
azértvalhattak Bolivia nemzeti hoseivé, hogy a nemzeti panteonban
a perui Inkaknal 6sibb személyek szerepeljenek. Hasonl6 lehetett
aszandék Ecuadorban is, ahol az Inkak ellenstilyozasara a tankony-
vek a szintén csak utalasszinten ismert Schyri kiralyokat tartjak a
térség els6 uralkodoinak. A tankonyvek illusztracioi kozott még
a XIV. Shyri és lanya, a kronikak altal egyediil nevesitett Toa herceg-
no elképzelt arcképei is lathatoak.

3. tablazat
Nemzeti Panteon a harom andokbeli orszagban

ECUADOR PERU BOLIVIA

NEMZETI HOSOK KEZDETEKTOL A XV. SZAZADIG

XIV. Shyri, Senor de Sipan Kollak, azaz a régi

a Kit6i Konfoderacio Manco Capac, Bolivia uralkodéi

alapitoja Qozqo alapitoja (és/vagy lakosai)

Toa hercegnd, A nagy Inkak: Hanan Colla,

Huayna Capac ellenfele ~ Pachacutec, a fiiggetlen Collasuyo
Tupac Yupanqui, utolsé uralkodéja

Atahualpa, Huayna Capac

a quitoi inka kiralyfi Pachukuti Inka,
Huéscar, Collasuyo meghoditoja

Ruminawi, alegitim utols6 Inka

Atahualpa testvére
és harcostarsa,

Quito védgje
1534-ben Benalcazar,
Quito meghoditoja
1534-ben
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ECUADOR

PERU

BOLIVIA

Cristobal Colon

Bartolomé Ruiz,
Ecuador felfedezoje
1526-ban

Benalcazar, a spanyol
Quito alapitoja

Orellana, az Amazonas
felfedezgje

Gonzalo Pizarro,

aki felkelt a limai
alkiraly ellen

GYARMATI KOR
Cristobal Colon
Francisco Pizarro
Gonzalo Pizarro,

az Amazonas

felfedezGje

I. Tupac Amaru

Toledo alkiraly

II. Tupac Amaru 1781
L Protomartires”

Cristobal Colon

Gonzalo Pizarro és
Pedro de Alvarado,
Collasuyu meghoditoi

Alfonso de Mendoza,
La Paz alapit6ja

Tomas és Tupac Katari,
1783.

Medina szerzetes a ,LLa
Paz-i felkelés atyja”
Protomartires” del
Alto Peru

FUGGETLENSEGI HABORU

Simon Bolivar,

a Libertador,
(megvédte Guayaquil
fuggetlenségét Perutol
és San Martintol)

Antonio Sucre,
Quito elsé elndke

Juan José Flores,
a Koztarsasag els6
elnoke

San Martin

Simé6n Bolivar,
a Libertador

Felipe Salaverry,
elnok,

martir Antonio Sucre,
az Ayacuchoi gy6zelem
tabornoka

Antonio Sucre,
Bolivia els6 elnoke

Simon Bolivar és
Antonio Sucre,

az orszag alapitoi

Santa Cruz
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Peruban az Inkak a legkorabbi nemzeti h6sok. A korabbi id6kre
datalt hires leletegytittes, a ,,Sipani ur” ugyan a perui nemzeti btisz-
keség egyik targya, a diszesen eltemetett mumiat azonban a tan-
konyvek (helyesen) nem torténelmi személyként, hanem régészeti
kincsként interpretaljak. Elevenen él ugyanakkor a tizenkét Inka
uralkodo, és els6sorban a harom ,nagy”, Pachacutec, Tupac Yupan-
qui és Huayna Capac nemzeti tisztelete.

Az Inkak megitélése Ecuadorban sokkal ellentmondasosabb.
Atorténelemkonyvek a Quito elfoglalasarol szolo fejezetben (1488)
Huayna Capacot még kegyetlen zsarnokként és hoditoként irjak le
(a pozitiv szerepl6 Toa hercegnd), de a hadjarat alatt sziiletett fia,
Atahualpa egy izig-vérig quitoi hadfi lesz, aki a perui Inka, Huascar
ellen kiizd. Boliviaban viszont egyik Inka sem szamit legitimnek,
hiszen mindketten Collasuyu megszalloi.

Az egyetlen ,nemzeti” hés, amelynek tiszteletében egyetértenek
a torténelemkonyvek, Kolombusz Kristof. Mindharom orszagban
munkasziineti nap és nemzeti iinnep a ,Fajnapja” (Dia de la Raza),
Amerika felfedezésének évforduloja. Az innepen azonban a perui,
boliviai és ecuadori 6shonos népek mozgalmai tintetéleg nem
szoktak részt venni, s6t a kilencvenes években tobbnyire ellentiin-
tetéseket szerveztek. ,Milyen faj napjat innepelnénk — kérdezte
télem 1993-ban a FICI 6shonos mozgalom egyik vezetoje —, amikor
mi mar joval az ugynevezett felfedezés el6tt is itt élttink...”

A tobbi torténelemformal6 spanyol vagy kreol hés megitélése tavol-
rol sem ennyire egybehangzé a harom orszagban. Francisco Pizarro
példaul nemzeti hés Peruban, bardolatlan zsarnok Ecuadorban, és
jelentéktelen mellékfigura Boliviaban, Diego Almagro fegyvertarsa.

A mesztic identitasépités sajatja, hogy olykor a gy6z6k és a legy6-
zottek egyarant helyet kapnak a nemzeti panteonban. Példaul, az
ecuadori hegyvidék leigazoja, Benalcazar és az ellene kiizd6 tragikus
sorsu indian vezér, Ruminahui egyarant Ecuador nemzeti hései.

Az Amazonas felfedezdje, Orellana, illetve a kalandos utazas rész-
letei mind a perui, mind az ecuadori tankdnyvekben fontos helyet
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kapnak, jelezve, hogy mindkét orszag torténelmi igényt formal az
oserdei tengeri kijaratra. (Boliviai tankonyvekben az expediciorol
csak néhany soros emlitést tesznek.) Egy ecuadori kézikonyv példaul
az alabbi szoveggel kiséri a felfedezést megorokité képillusztraciot:
,Francisco de Orellana és az Ecuadoriak [sic!] felfedezik az Amazo-
nast” (Pareja 1991, 56). Egyes perui tankonyvek viszont a felfedezés
dics6ségét nem Orellananak, hanem az expedicioban valoban részt
vevo Gonzalo Pizarronak tulajdonitjak, megjegyezve, hogy akkori-
ban mar cuscéi lakos (tehat perui) volt.

A gyarmati idoszak utolso évtizedeinek fluggetlenségi harcosai
kozul (boliviai szohasznalattal a ,,protomartirok”) egyedil a perui
forrasok emelik ki a legnagyobb indian szarmazast forradalmar,
José Gabriel Condorcanqui avagy Tupac Amaru személyét és jelen-
téségét. Boliviaban rola nem, inkabb egyik alvezérérol, Tupac Kata-
rirol irnak, Ecuadorban pedig egyikrél sem, pedig a felkelés az
akkor mar nem a limai alkiralysaghoz tartozo tartomany teruletére
is atterjedt. A tobbi indian szarmazasa szabadsagharcosrol, példaul
Pumacahua vagy Atahualpa Apu harcairol egyik orszagban sem
tudositanak részletesen.

A fuggetlenségi haboruk héseinek tisztelete ma atnyualik a nem-
zeti hatarokon. Bolivia kulturalis févarosa és Ecuador nemzeti pénze
példaul egyarant Sucre tabornok nevét viseli, Bolivarnak pedig egy-
arant allnak szobrai Limaban, La Pazban és Quitoban. Nemzeti
jellegtivé attol valtak a felszabaditasi habort eseményei, hogy az
egyes tankonyvek mindig csak az adott nemzeti orszagtertuletre es6
felszabaditasi harcokrol szamolnak be. Bolivia nemzeti tinnepe pél-
daul a figgetlenség kikialtasanak napja (augusztus 6.), amit Bolivar
az utolso kiralyi csapatok legy6zésének egyéves évfordulojara idozi-
tett. A tankonyvek azonban elhallgatjak, hogy a junini tutkozet a
mai Peru tertletén zajlott, ahol kolumbiai és argentin felkel6 csapa-
tok tutkoztek meg a spanyol katonai alakulatokkal.
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Tortenelem- es nemzetkonstruadlds

Herder sokat idézett és rossz emlékiivé valt meghatarozasa, misze-
rint minden népnek rendelkeznie kell sajat nyelvvel és sajat kulta-
raval, elég nehezen alkalmazhat6 az andokbeli nemzetek esetében.
Ezeknek a nemzetallamoknak nincs sajat nyelve, sem egymastol
eltérd torténelmikulturalis hagyomanyai. Az orszagok kozotti hason-
l6sagok nagyobbaknak tinnek, mint a kilonbségek.

A harom vizsgalt orszag az Inka-uralomtol kezdve a XVIII. szazad
végéig egy tarsadalmi-politikai formaciohoz tartozott.

Hasonl6 tarsadalmi atalakulasokon mentek keresztil, a mualt sza-
zad oligarchikus-demokratikus berendezkedését6l kezdve az elmult
évtizedek baloldali ttkereséséig.

A tarsadalom etnikai alapti osztalyszervezete mindharom orszagra
jellemz6, és mas orszagokban ismeretlen jelenség (Letenyei 1998, 87).

Mindharom orszagban jelent6s 6shonos (els6sorban kecsua és
ajmara nyelvil) népesség €1, amelyek szamaranyukat tekintve talan
az orszag tobbségét teszik ki, politikai és gazdasagi érdekérvényesito
képességuik azonban gyenge.

A kozép-europai nemzetekkel ellentétben a paraszti népesség
altal beszélt nyelvek nem tudtak felemelkedni a mivelt nemzeti
nyelvek kozé, az oktatas és a hivatali tigyintézés nyelve kizarolag a
spanyol.

A paraszti kultira elemei nem valtak a ,nemzeti” kultira részéve,
szemben a mi térségtinkkel, ahol ennek nagy szerepe volt a mo-
dern nemzetek kialakulasaban.

Mindezek ellenére az andokbeli orszagok valoban nemzetekként
viselkednek: megalkottak és tisztelik sajat nemzeti jelképeiket, nem-
zeti keretek kozott miikodik a gazdasag, s6t a nemzeti er6forrasokat
a kozelmultban nemegyszer egymas elleni haborukra is forditottak.

A nemzeti torténelem kialakitasa és oktatasa fontos szerepet jat-
szik abban, hogy az egyes orszagok vezet6é gazdasagielit-csoportjai
el tudjak fogadtatni az egyébként kulturalisan semleges népességgel,
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hogy vannak nemzeti érdekeik. Az oktatasnak koszonhetéen az
iskolasok el6l rejtve maradnak az andokbeli orszagok hasonlo
vonasai, egyebek kozt az is, hogy k6zos torténelmuik évszazadokon
at egybekapcsolta 6ket.

A harom orszag torténelemoktatasa nemzeti alapon szervez6dott
meg, €s a térség torténelmi eseményeit foldrajzi alapon osztottak
fel egymas kozott:

2. abra
A torténelmi tudatépités

Az Andok torténelmi eseményei

Boliviai Perui Ecuadori
interpretacio interpretacio interpretacio

e I

Nemzetépités Nemzetépités Nemzetépités

Ez a parcialis torténelmi tudatépités talan kedvez a nemzet
tagjainak vagy a vezetd nemzeti politikai csoportoknak, am a tor-
ténelmi és tarsadalmi hasonlosagok eltitkolasa gatolja az andok-
beli népesség kozotti szolidaritasérzés kifejlodését. Erre a szolida-
ritasra az identitasuk megoérzéséért egyre hatarozottabban kiallo
6shonos népeknek, illetve az egyes orszagokban meger6s6d6 mesz-
tic kozéposztalynak egyarant sziiksége lehet.

Mindezek alapjan az Andok jovendobeli torténelemoktatasanak
két alternativ forgatokonyvét tudom elképzelni:

1. Az els6 forgatokonyv szerint a dominans (kreol) politikai cso-
portok képesek lesznek megérizni és fenntartani sajat hatalmi
berendezkedéstiiket, ami részben a jelenlegi allamalakulatok, rész-

;

|
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ben pedig a jelenlegi parcialis torténelemszemlélet és -oktatas tartos
fennmaradasat eredményezi. A meszticizalodas és urbanizacio
folyamatanak feler6sodésével a jelenlegi, orszagon beliili etnikai
és szocialis szembenallas enyhiil, a nemzeti kiilonbségek pedig
meger6sodnek: Atahualpa és Huascar harca bizonytalan idére
tovabb folytatodik.

2. A masodik forgatokonyv szerint még miel6tt az egyes nemze-
teken belul végbemenne a meszticizalodasnak nevezett kozéposzta-
lyosodas és asszimilacios folyamat, a leginkabb hatranyosan érintett
csoportok, az 6shonos népesség vagy a varosi ,.csolo” mesztic cso-
portok egyfajta panandokbeli 6sszefogasban keresnek megoldast a
kérdéseikre. Egy ilyen jellegl politikai valtozas (a bevezetésben idé-
zett Anthony Smith gondolatmenetét kovetve) sziikségszertien ma-
ga utan hozna az Andok toérténelmének 10j, az orszaghatarokon at-

s e
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Zene, tanc és ritus az Andokban
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Il1dik6 1994: Indian énekeskonyv. Budapest: Calibra.

Zene és tanc

A spanyol hoditas el6tt az andesi indianok a zenei hangot mint a
hangszerekbdl kiszallo6 démont, tisztelettel 6vezték. Bar a zenei
harmonia jotékony hatasat jol ismerték, a hang keletkezésére nem
tudtak magyarazatot adni. Feltételezték, hogy a hang varazslatanak
nagy hatalma van: ezért kaptak fontos szerepet bizonyos hangszerek
agyogyaszatban, és Poma de Ayala kronikajanak bizonysaga szerint
fegyverekkel és hangszerekkel, cseng6kkel szalltak szembe a parasz-
tok a jégesovel is. Az titkozetek alatt kilonleges kiirtok, sipok szoltak,
amelyektol azt remélték a harcosok, hogy a hangjuk megfutamitja
az ellenséget.

A zene hatalmaban valo hit egyik oka az lehetett, hogy az irast
nem ismerd indian tarsadalomban kilonosen fontos volt a szobeli
hagyomany pontos felidézése és tovabbadasa. A pontos emlékezést
segitette a versbe szedett szovegek ritmusa, rime, és még inkabb a
dallama, amely igy fontos informaciohordozo is volt. Természetes,
hogy a szent szovegek zenéjének éppugy kijart a tisztelet, mint az
Ovilagban a szent konyveknek.

A dallamokat az énekhangon kiviil favos, csorgo- és itéhang-
szerek szolaltattak meg. Kolombusz el6tt a huros hangszereket egy-
altalan nem ismerték. A zeneszerszamok hasznalatat a vallas és a
hagyomany szabalyozta. Az tinnepi naptar bizonyos id6szakaihoz
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meghatarozott hangszerek illettek, s minden tinnepnek megvolt a
maga kulonleges hangszere is; a legtobb ezért csak egyszer kerult
elé egy évben. Altaliban csupan harom hangszert: a pansipot, a
furulyat és a dobot hasznaltak; ezeknek viszont roppant valtozatos
formait ismerték, és hasznaljak ma is.

A pansipok kozul a legkisebb alig néhany centis, a legnagyobb
fajta pedig hat méter hosszi. Van négy, és huszonnégy sipos egy-
arant. Legismertebb kozuluk a manta, spanyolul zampona, amelyet
ma mar tizenot sippal, teljes hangsorral készitenek. A rondadort
Ecuadorban hasznaljak, és jellegzetessége, hogy egyszerre két sipot
lehet rajta megszolaltatni. A két sip szép 0sszhangzatot ad. A puntutu
szintén pansip, amely embermagassagu, vagy annal hosszabb csove-
ket tartalmaz, és nagyon mély hangja van. A furulyak kozil a ken a
legismertebb, amely teljes hangsoru skala lejatszasara alkalmas,
harom oktavban.

A mancsaj ppujlut, mas néven tullyu ken6t emberi vagy allati
labszarcsontbdl faragjak. Kett6 vagy harom lyukkal latjak el, hangja
egészen panaszos, banatos. Még a XVI. szazadban is hasznaltak mint
diadalmi harci sipot. A csatak végeztével a legy6zottek testébol készi-
tették, s egy emberi labat faragtak ra, azt fejezve ki ezzel, hogy igy
tapossa el a gyoztes a legy6zotteket.

A hangszer készitését valoszintileg mar az Inkak is betiltottak,
ezért ma mar alig hasznaljak. Az Inkak ehelyett az ellenség borébol
készitették a runatina nevii dobot, amely a kronikasok leirasai sze-
rint igy nézett ki, mintha az aldozat még élne. A dob hasa az elesett
ellenség hasa volt.

Ma mar nagyon nehéz feladat lenne megallapitani, hogy milyen
lehetett a térség zenéje a spanyolok bejovetele el6tt. A hoditast
koveté néhany évtized alatt megszlint az inka udvari mivészet, és
nem maradt rank a nagy jarvanyok és a népirtas terhét leginkabb
visel6 tengerparti lakossag népzenéje sem. Csupan a hegyvidék
falvainak zenéje élte tul ezt a korszakot. Ez a muzsika pentaton, és
hagyomanyosan négysoros, titemes verselést dalok irédnak ra.
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José Portugal-Catacora ezt a népdalkincset sajat kifejezései szerint
geodemografiai, torténeti €s kulturalis-tarsadalmi hovatartozas sze-
rint jellemzi. Geodemografiai szempontbol északi, azaz kecsua, és
déli, aymara indian népzenét kulonboztet meg. A két zenevilag ha-
tara szerinte a Peru és Bolivia hatara kortl hiazodo etnikai hatar.
Torténeti szempontbol a Kolombusz el6tti és utani korszakot tartja
alapvetoen kilonbozonek, kulturalis hovatartozas szerint pedig
indian és mesztic zenérol beszél.

A geodemografiai kiilonbség megértéséhez hangsulyozni kell,
hogy az Andok északi és déli tertiletei kozt milyen nagyok az éghaj-
lati kiilonbségek. Az egyenlit6i Ecuadortol dél felé haladva az ég-
hajlat fokozatosan htivosebb és szarazabb lesz, és a t4j is ennek meg-
felel6en mind koparabb, kietlenebb. Mig Ecuador foldjét buja
novényzet boritja a télen-nyaron 25-30 °C koruli, paras éghajlat alatt,
addig Peruban az éghajlat mar joval hiivosebb, a novényzet gyérebb,
és Bolivia térségében mar csupaszon emelkednek az ég felé a
gigantikus hegycsacsok. Sziirke vagy voros kotestuk oriasi méretei
inkabb istenek, mint az emberek 1éptékéhez illik. Ugyanez a kiillonb-
ség mutatkozik a népzenében is: az ecuadori népzene még akkor
is perg6 és titemes, ha épp egy szomoru témarol vall. A dallamok
altalaban egyszeriek, a négysoros énekek gyakran ugyanazt a hang-
sort ismétlik négyszer egymas utan.

Délen az Andok hegylancai szétnyilnak, dél-keleti és dél-nyugati
iranyba futnak tovabb. Koézépen helyet hagynak az Altiplanonak, a
Magasfoldnek. Szentnek tartott f6ld ez. Sehol sem laknak emberek
olyan kozel az éghez, mint itt. Ehhez méltéan a déli ember népze-
néje mindig Ginnepélyes és fenséges; még ha egy gyors, harci vagy
unnepi ritmust jatszanak is, a zene nem nélkulozheti a kimértséget,
a szoveg pedig a megfontoltsagot. Az énekek jelent6s részére, akar
arégi magyar népzenére, az ereszked6 hangsort dallam a jellemzé.

A spanyol hoditas és az europai kultiraval valo érintkezés a nép-
zenei életben is nagy valtozasokat hozott. A hoditok a gyarmatositas
els6 id6szakaban alig torédtek a spanyol nyelv és a zene terjesztésé-
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vel, a lakossag leigazasat és gazdasagi kizsakmanyolasat fontosabb-
nak tartottak. Az inka kultara nagyszera alkotasai nem nytigozték
le 6ket. Barbaroknak tekintették az indianokat, és kuldetéstiknek
érezték, hogy tlizzel-vassal terjesszék kozottiik a kereszténységet és
az europai kultarat. Kezdetben a spanyol gyarmati jog semmi vé-
delmet nem biztositott a hoditok talkapasaival és a vallasi fanatiz-
mussal szemben. Az inkvizicié mar azért is elitélhetett valakit, mert
nem a ,keresztény” spanyolt, hanem ,pogany” anyanyelvét beszélte.
Néhany évtized elég volt ahhoz, hogy az Inkak vallasi kegyhelyeit
leromboljak, a papsagot eluldozzék, likvidaljak a csomoiras szakeér-
t6it, azaz a hivatalnokokat. A korszak alatt elpusztult az inka szin-
jatszas, az udvari koltészet és zene. Csupan a parasztok népzenéje
orizte meg e fenséges muivészet elemeit.

Késobb, a katolikus vallas terjedésével egyidejileg, és részben az
egyhazi zene hatasara, a két zenei vilaig mindinkabb kozeliteni kez-
dett egymas felé. Id6vel a spanyol hiros hangszerek is ismertté valtak
az indianok kozott; a gitaron kiviil délen inkabb a tatu pancéljabol
készitett csarangot, északon a mandolint hasznaljak ma is szivesen.

A spanyol hoditok és az indian 6slakok 6tvozédésébol sziiletett
mesztic lakossag népi muzsikaja az andokbeli népzene tjabb rétege.

Az indian népzene hangszereit nem lehetett akarmikor, akarhol
elévenni: a vallasi torvények és a hagyomanyok szigortian meghata-
roztak, hogy melyik hangszeren az év melyik szakaban, mely ritus
keretében lehetett jatszani. A mesztic népzene mar nem 6rzi ezeket
a hagyomanyokat. Lényegesen kevesebb, am sokoldalubb hangszert
hasznal, amelyek, ha indian eredettiek is, alkalmasak a teljes skala
jatszasara. Modosult a dallamvilag is. A kialakulo mesztic zene nyelve
lassanként a spanyol lett.

Azok az egytittesek, amelyek Europa-szerte, igy Magyarorszagon
is andokbeli népzenét szoktak jatszani, ilyen értelemben mesztic zenei
egyuttesek. A dallamvilag modosulasa €s a nyelvvaltas folyamata nem
zarultle. Az 6si dallamoknak mind Gjabb és Gijabb valtozatai sztiletnek
ma is a népszerd mesztic egyuttesek feldolgozasaban.
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Tanc és ritus

Az Andokban a dal nem egyszerlien ének, hanem a koltészet leg-
kézenfekvobb formaja is. A tanc nem csupan tanc, de az emberi kap-
csolatteremtés egyik legfontosabb foruma. A magas hegyek indianja
zarkozott és hallgatag. Ha valamirdl vallania kell, nem szivesen beszél
rola, hanem inkabb eltancolja. Eltancolja, hogy mi tortént vele, mi
tortént népével, mi all vallasaban, mit hisz és képzel a vilagrol; moz-
gasaval vall szerelmet valasztottjanak, mozdulataival beszél magarol.

Kolombusz el6tt az indianok nem tudtak irni-olvasni, nem ismer-
ték a vasarnapot, a rendszeres templomba jaras, igehirdetés és tajé-
koztatas rendszerét. Viszont elég gyakran — Garcilaso de Vega szerint
korulbeliil kilencnaponta — tartottak egy-két napos vallasos szertarta-
sokat. Ezek az innepek jelentették a misét, ez volt a torténelemora,
és itt kaptak hirt a vilagrol.

A hirad6 mindig dramatizalva folyt. Ennek emlékei a ma is €16
chiriguano és tobas nevi tancok, amelyek a hegyvidéki indianok
és az 6serdei torzsek harcait jatsszak Gjra. A tanc soran a férfiak egy
része 6serdei indiannak 6ltozik (vagyis vetkozik), s a tanc kézben
legy6zetik. Az ilyen jellegl tancok jelentették e falvak torténetirasat,
s azt jelentik még ma is, hisz a tancokat, melyek hat-hétszaz évvel
ezelott zajlott haborukra utalnak, még ma is jarjak Boliviaban,
Oruro vidékén.

A vallasos szertartasok tancai mozgasukkal, a viseletek szineivel,
formajaval erdsitik az emberekben a vallasos vilagképet. A szertar-
tasok koreografiaja meghatarozza a férfiak és nok, gyermekek és
oregek helyét, mintegy foldi masaként a mennyek elrendez6désé-
nek. Az aktiv tancos részvétel a hivoktol teljes odaadast és azono-
sulast kovetelt meg, és teremtett. Ilyen tanc volt a tinku szertartashoz
kot6do jula juta, vagy a huaynu 6se, a kK’aswa is.

A mindennapi élet, a munka bemutatasara, illetve a fiatalok neve-
lésére és oktatasara is sziilettek munkatancok. A llamerada a lama-
pasztorok tanca, a huaylas a féoldmtiveseké. Az ilyen jellegti tancok



66 TANULMANYOK AZ ANDOKROL

a munka megszokott mozdulatait emelik muivészi szintdre. Ez a je-
lenség a magyar népi hagyomanyokban sem ismeretlen, gondoljunk
példaul a cstirdongolére, amely a padlo dongolésének mozdulatait
idézi. Az Inkakorban minden mezei munkat tancos mezei felvonu-
lassal kezdtek a falvak, ahol zenesz6 mellett eljatszottak a munka me-
netét: a fold felasasat, a magok elvetését, a betakaritast. E szinjatékkal
a Foldanya, Pachamama kegyeit akartak elnyerni. A dolgos szertar-
tasokat, melyeket az egész birodalomban egy napon tartottak, mindig
az uralkodo6 kezdte meg. A vigadalmak, mulatsagok tancai is e forra-
sokbol taplalkoztak. igy példaul egy falusi lakodalomban nyilvan a
termékenységet €s jo termést kéro és jelento vallasos tancokat jartak,
illetve olyan munkatancokat, amelyek illettek a csalad foglalkozasahoz.
A spanyol hoditas kés6bb fokozatosan megvaltoztatta az indianok
vallassal és az Inkak vilagi kormanyzataval atszott vilagat.

A gyarmati rend megszilardulasaig a falvak életének rendes me-
nete alig valtozott, s ezért a hagyomanyos népzene is valtozatlan
formaban élt tovabb. A spanyolok hatasa el6szor érdekes modon
az indian harci szertartasokhoz kot6do tancokban jelentkezett. Ma
is szamos olyan tancot ismertink, amelynek az a csattandja, hogy az
indianok eljatsszak és kifigurazzak a spanyolok szokasait, 6ltozékét.
Ilyen tanc példaul a chunguinada.

Szomor, lasst zene €s tanc az ayarachi, melyet Peruban, Cande-
laria del Punoban jarnak. A torténet szerint a kegyetlen spanyolok
altal Cuzcobol eliildozott Inka nemesek a Paratia havas bércei kozé
menekultek, s sorsuk kegyetlen fordulatara emlékezon sziiletett ta-
borukban ez a dal, majd kés6bb a nép ajkan a népzene és a tanc.

Az Andokban addig ismeretlen haziallatokat, f6leg a szamarat és
a tehenet az indianok hamar hasznositottak. Természetesen roluk
is sz6lnak munkadalok és tancok. A waca-waca a tehenek és 6krok
nehézkes, docogos jarasat utanozza.

A hoditast koveto évszazadok alatt a konkvisztadorok leszarma-
zottai mind élesebben elhataroltak magukat spanyolorszagi honfi-
tarsaiktol, s egyidejlileg megindult a bennszilottek és a fehérek
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kulturalis és fizikai keveredése. A meszticizal6das ma mar nagyon
elérehaladott folyamat Dél-Amerikaban. Ezzel egyidejlleg ttinik
el szemunk el6l a régi indian zenéhez és tanchoz kot6do vallas és
hiedelemvilag. Igaz, a tincok még ma is sok mozgason kiviili elemet
tartalmaznak: nagyon fontos a maskarak, viseletek szerepe, a szineké
és a szovetmintaké. Sok népi tancnak van pontos, szinpadra kivan-
koz6 koreogrifidja. Epp a legfontosabb szertartisokhoz kot6ds
tancritmusok hagyomanyai viszont erételjes egyhazi feltigyelet miatt
mar nem épilhettek be a mesztic viligképbe. Igy jart a tinku és a
huaynu is.

Jo par tancot ismertink azonban, amely a vallasi kett6sség, a ka-
tolikus hit és a régi indian vallas egyuttélésének legékesebb bizo-
nyitékai. Ezek f6leg tigy alakultak ki, hogy az 6si indian innepeket
joszandéku misszionariusok keresztény inneppé probaltak atfor-
mazni. Jo példa erre az ecuadori San Juanito (Szent Janos tanc).
A boliviai banyavidéken ma is népszert diablada (6rdogos tanc)
soran maskaras tancosok Szent Mihaly és Szupaj (6rd6g) harcat
elevenitik fel. (Eur6pai szemlél6 szamara egyik jelmez sem emlé-
keztet sem 6rdogre, sem szentre.) A kiizdelmet a Tarnak Csodatévo
Szine donti el Szent Mihaly javara.

Az indian és a mesztic zene mellett €l az Andokban afro-latin és kreol
muzsika is. Afro eredetli indian zene a saya, vagy mas néven tundiki.

Tipikus kreol tancok a boliviai bailecito és a cueca. Mindkett6
paros tanc, fehér 6ltonyben és estélyi ruhaban, zsebkendével a kéz-
ben illik jarni. A cueca egyik valtozata, a zamacueca Peruban mari-
nera néven az orszag nemzeti tanca lett. Ezek természetesen vala-
mennyien tavol allnak a népzenétol.

Dél-Amerika egyes tertletein annyira eleven a folklor, hogy még
ma is szuiletnek népdalok, népi tancok. J6 példa erre a doctorcito
nevi tanc, amely egy 6si indian ritmus, a cullahua 4j valtozataként,
a szazadfordulon keletkezett. A tanc egy legendas, Bolivia-szerte
ismert vandor mesztic orvos emlékét idézi fel. A tancot szines pon-
csoban, cilinderrel és esernyé6vel jarjak.



Misztikum és vallasossag:
zarandoklat a Senor de Qoyllur R’ity-hez.
Szinkretizmus egy indian iinnepen
(Schiller Katalin)

Bevezetes

A spanyol hoditas soran az amerikai kontinensen €16 indian népeket
sorra a keresztény hitre téritették. Missziokat allitottak fel, templo-
mokat épitettek, és megkeresztelték az Gslakosokat. Igy mara a Latin-
Amerika orszagaiban €él6k kereszténynek valljak magukat. Tartjak
az unnepeket, hagyomanyokat, és hivatalosan teljesen atvették a
keresztény rendet és értékeket.

A térités az 6si tradiciok elpusztulasat jelentette, azonban az 6si
hitvilag és az 6si ritusok bizonyos elemei fennmaradtak és Gj kon-
tosben €élnek tovabb. Marot Karoly szerint nincs torténeti folyto-
nossag a ritusok megismeétlései kozott. Minden alkalommal Gj lelki,
tarsadalmi és kulturalis helyzetek hozzak l1étre az adott ritust.

Jelen iras a Senor de Qoyllur R’ity zarandoklat keresztény és 6si
elemeinek keveredését mutatja be, valamint azt, hogy napjainkban
milyen kiils6é és bels6é okok hozzak létre ezt az innepet, és hogy
hogyan kapcsolodik mégis a malthoz.

Az tinnep és a zarandoklat dsszetettsége €s jelen iras terjedelme
miatt itt csak a lényeg bemutatasara szoritkozom, és csak a fontosabb
részleteket emelem Kki.
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A terepmunka

2001 juniusaban vettem részt a zarandoklaton tarsaimmal: egy fotog-
rafussal (Kurdi Zoltan) és egy néptancossal (Koncz Laszl0) egytitt
léptiink kapcsolatba az innep egyik kozosségével, a paucartamboi
ukukuk csoportjaval.

A terepmunka soran a kulturalis antropologia modszereit hasz-
naltam, vagyis a résztvevo-megfigyelést és a strukturalt és a struktura-
latlan interjukat, valamint a hétkoznapi beszélgetéseket.

1. A helyszin

Apu (Szent) Qoyllur R’ity zarandoklatanak helyszine Peru egyik
déli tartomanyanak, Cuzco megyének észak-keleti részén helyez-
kedik el, az Ausangate (6384m) havas hegycstucsaihoz kozel, nyugati
iranyban. A hegy és a volgy, ahol a szertartasok zajlanak, valamint a
kornyék egyéb elnevezései adatkozlink és a szakirodalom szerint
is nehezen megnevezhetd, ui. nem egyértelmtien hasznaljak a kii-
16nb6z6 neveket.

Kiindulopontunk, és egyuttal kozosségtink a terilettSl kb. 75 km-re
északra fekvo Paucartambo (Cuzcotol észak-keletre fekszik). Nagy-
jabol 600 fonyi lakossaga kétnyelvd, ill. spanyolul nem beszélo ke-
csua indianokbol és meszticekbdl all. Foldmuvelésbol élnek, a kozeli
hegyoldalakon kukoricat és mas novényeket termesztenek.

Az uinnepeken viszont, nemcsak 6k vesznek részt, hanem roko-
naik és azok rokonai is. Igy lehetséges, hogy minden tinnepen jelen-
tésen megnd a varoska lakossaga, és a kozvetlen résztvevok nagy
része valgjaban nem is a faluban lakik.
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2. A kozosségek

Az tinnep résztvevoi nem egyénileg teszik meg a zarandokutat, ha-
nem jelmezes csoportokat, kozosségeket alkotnak. Hogy az egyén
melyik csoport tagja lesz, azt szabad valasztas alapjan donti el.
Az ijoncnak meg kell felelnie a csoport elvarasainak, és at kell esnie
a beavatasi szertartason, amelyre a zarandoklat soran, a Szent
Gleccseren keril sor.

A jelmezes csoportok egyutt alkotjak a nemzetségeket (nacion),
amelyek olyanok példaul, mint egy falu kozossége. Elképzelheto
azonban, hogy mas szempont szerint is alakul a nemzetség, példaul
rokoni vagy barati kapcsolat alapjan.

A nemzetségek pedig egytitt alkotjak azt a csoportot, amely magat
az ,Andok népé”nek tartja, fuggetlentil attol, hogy a csoporton
beltil megjelennek etnikai (kecsuak, aymarak stb.) vagy nemzeti
(Ecuador, Peru, Bolivia) kiilonbségek. A résztvevék mindenképpen
az oOsszefogasrol beszélnek, és arrol, hogy az ,Andok népe” az a
vallasi k6zosség, amely a zarandoklatot egytitt jarja végig.

Jelen tanulmany f6szerepl6je a paucartamboi nemzetség, amely
négy jelmezes csoportra oszlik az innep soran. A varoskaban egyéb-
ként mas tinnepen mas csoportok is megjelennek, példaul a varoska
védoszentjének unnepén (Virgen de Carmen — Karmelita Szent
Sziiz) 19 csoport és tanc jelenik meg. A Qoyllur R’ity innepén azon-
ban csak négy csoportrol beszélhetink. Melyek ezek?

3. A jelmezes csoportok és szimbolumaik

A csoportok a torténelem soran folyamatosan, kiillénb6z6 motiva-
ciok hatasara alakultak ki. Feltételezésem szerint eredetileg masfajta
vallasi képzetekhez, ritusokhoz kapcsolodtak, és késobb kerultek
be a Qollyur R’itty innepkorbe. Tartalmuk altalaban vagy 6si, vagy

éppen modern gyokerekbdl taplalkozik, de kifejezetten nem a ke-
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resztény hagyomanyokbol, ezért nem egyértelmu az osszefiiggés a jel-
mezes csoportok és a szent tisztelete kozott. Mégis a szertartassorozat
egyik legfontosabb részét képezik ezek a csoportok és a szimbolikajuk.

A zarandoklaton eredetileg haromféle csoport vett részi:

1. az ukukuk csoportja
2. a Ch’unchok csoportja
3. a Qollak csoportja.

Ez azt jelenti, hogy minden nemzetség ugyanezeket a csoportokat
allitotta ki. Késébb azonban csatlakoztak ezekhez mas jelmezes cso-
portok is, és mara a zarandoklat helyszinén, a Sinakara-volgyben egyéb
jelmezesek is megjelennek, mint pl. Capaq Negro, Qoyacha, Majeno
stb. csoportok. Vagy gyakran latni egyszertien népviseletbe 6ltozott
kozosségeket, amelyek a sajat helyi zenéjlikre sajat tancukat tancoljak.

Minden csoportnak megvan a sajat viselete, zenéje és tanca, ame-
lyet az iinnep soran tobbszor eltancol. A viseletet csak alkalmanként
veszik fel.

A csoport belsé szerkezete hierarchikus, ennek ellenére nincse-
nek kivaltsagok. Ez azt jelenti, hogy pl. a csoportnak ugyan van egy
vezetdje (caporal), aki komoly tekintélynek oérvend, és aki a csoport
vezetését igen nagy tisztességnek tekint, el6jogokkal azonban nem
rendelkezik. Mindenki engedelmeskedik neki és tiszteli. O szervezi
meg a csoportot, az 6 feladata, hogy megteremtse a sziikséges anyagi
alapot, hogy a csapat el tudjon menni a Qoyllur R’ity-re, és a zaran-
doklat megvalésitisa is az & felelgssége. O tigyel a csoporton beliili
fegyelemre, és a fegyelem el6segitése érdekében hasznalhatja osto-
rat, amely az ukukuk egyik legfontosabb eszkoze. A zarandoklat
soran azonban igen ritka a fegyelmezetlenség.

A paucartamboi jelmezes csoportok a kovetkezok:

1. Az ukuku a medveember. Rola egy legenda sz6l, amelyet adat-
kozlénk igy mesél el: ,A medveember beleszeret egy gyonyoru szép
(indian) lanyba. El is rabolja a lanyt, hogy vele éljen, de az nem



72 TANULMANYOK AZ ANDOKROL

akar vele maradni. Ezért elengedi. Kés6bb azonban mégis udvarol
neki, és elnyeri szerelmét. A lany a felesége lesz, és palotajaba kol-
tozik. Boldogsaguk azonban nem tart sokaig. A lanyt elvarazsoljak.
Megbetegszik, és meghal. A medveember banataban a hegyekbe
menekul, és ott bujdosik hatralévé életében.”

Ez a torténet nem ismeretlen szamunkra, hiszen mindnyajan
ismerjuk a Szépség és a Szornyeteg meséjét, amely ugyanezt a témat
dolgozza fel. ,Nem véletlen a hasonlésag — kommentalja adatkoz-
16nk, majd hozzateszi —, a legérdekesebb az, hogy ezen a tertleten
egyaltalan nem élnek medvék. Mégis egy Osinek tliné mesében a
f6szerepl6 a medve. Talan az europaiak hoztak magukkal” — fejezi
be a torténetet.

Az ukuku tehat a medveembert szimbolizalja, és feltehet6en az
europai tradici6 hatasat mutatja. Feladatat viszont 6si hagyomany:
6 a kozvetitdé a harom vilag kozott, amelyre az Andok népeinek
vilagképe épiil. Ezek az Ukhupacha, vagyis az 650k, a holtak biro-
dalma; a Kaypacha, vagyis a mi vilagunk, az él6k vilaga, végil a
Hanaqpacha, vagyis a mi és a holtak vilagan kiviil es6 vilag.

Viselet és néhany fontosabb kellék:

— pellon: suba, lamagyapjibdl és alpaka fonalbol,

— maszk: fekete alpaka gyapjubol, Qoriwaqollo-nak is hivjak,

— fejfedo: alpaka sz6rbdl,

— qolquewaraka: ostor, kemény, fonott bérbdl,

— qoriwaraka: kereszt,

— pututu: valamilyen novény termésébol készult sip. Megfijaskor
er6s, misztikus hangot ad. Bizonyos forrasok szerint ezzel hivja el6
az ukuku a rossz vagy a jo energiakat, att6l fliggéen, mire van szik-
sége. Emellett ezzel jelzi batorsagat, merészségét, eros kiallasat és a
gyozelmet. Az Ukuku zenekar hangszerei eredetileg: 2 pito (otlyuka
sip) és 1 bombo (nagydob, pergédob). A sipot oldalt fajjak, minta
fuvolat. Ezek eredetileg nadbol késziiltek, ma azonban természetes,
hogy miianyag csovet is hasznalnak, amit nylonzacskéval hangolnak.
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2. A Ch’unchok csoportja képviseli az 6serdei népeket, és visele-
tik is annak felel meg, ahogy az Andok foldmiivesei elképzelik az
6serdd lakoit. Vagyis ruhajuk tarka, himzett, fejiket nagy, szines
papagajtollakkal diszitett fejfedé boritja. Mindig elkisérik Senor
de Qollyur R’ityt, minden tinnepre.

A Ch’unchokat kett6sség jellemzi tobb értelemben is: egyrészt
szimbolikusan 6k képviselik az 6kologiai és etnikai kiilonbségeket
(hegyvidék és 6serd6, chunchok létez6 Gserdei népcsoport és a
kecsuak kozti kiilonbséget), masrészt az idébeli és torténelmi ki-
lonbségeket (mindkét csoport az Inka Birodalom része volt, tehat
jelenlétiik a torténelmi folytonossagot jelképezi, ugyanakkor tavol-
sagot is keltenek ezzel, hiszen az Inka Birodalomrol mar csak tor-
ténelmi tavlatokban beszélhetiink, vagyis a multat és jelent jelké-
pezik egyszerre).

A kettosség ezeken kiviil magaban a Ch’uncho tancos csoportban
is megjelenik, ugyanis két Ch’uncho csoportlétezik: a Wayri Ch’un-
chok csoportja, és a Kapac Ch’unchok csoportja. Az els6 a szegény
kozosségek csoportja. A masodik csoportotidegeneknek nevezték,
mivel Kapac kecsua nyelven azt jelenti, hogy gazdag, hatalmas, és
nehéz elképzelni, hogy az Andok vidékén a féldmitivesek gazdagok
lennének.

Paucartamboban, mar csak Kapac Ch’uncho csoportvan, melyek
a rajuk jellemz6 tarka, gazdagon diszitett viseletet hordjak.

3. Aszegénység ellenpontozasara pedig egy masik csoport szolgal,
amely a keresked6k gazdagsagat szimbolizalja, ugyanis az allattartas,
uzlet, kereskedelem, csempészet stb. teruletérdl szarmazik. Ok
collaok-nak hivjak. Ezért nevezik az 6ket szimbolizal6 tancosokat
Qollaknak. Két csoportjuk van: a kapac qollak és a waqcha qollak.
Az el6bbiek naluk is a keresked6k gazdagsagat szimbolizaljak a
viseletiik és koreografiajuk révén. Utobbiak pedig ez esetben is az
Andok foldmiveseit jelképezik.
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Az iinnep bemutatdsa
Qoyllur R’ity mitosza

Az Gtnnep a hagyomany szerint koralbelil 200 éves. Jézus 1780-ban
jelent meg ezen a teruleten, és ez a jelenés lett maga a szent, a Ho
Csillaga, azaz kecsua nyelven, Qollyur R’itty. A sz6t nem szoktak
leforditani, mindenki, akar az orszag mas részeiben is a kecsua
elnevezést hasznalja.

A torténet fészerepldje egy Mariano Mayta nevi indian fia, aki
azt a feladatot kapta, hogy vigyen fel egy lamanyajat a Qolgepunku-
hegy Sinakara nevii volgyébe. O ezt meg is tette, és hénapokat toltott
el odafont, ahol nagyon fazott, és mivel nem igen volt mit enni, ¢he-
zett. Mar jo ideje font €lt a hegyen, és nagyon szenvedett, mikor egy-
szer csak, szinte a semmibol, megjelent egy mesztic fia, aki font maradt
vele. Nagyon jo baratokka valtak, és ett6] kezdve egyutt toltotték az
idot. A mesztic fit ruhat és élelmet ajandékozott Marianonak.

A fitnak volt egy ponchoja, ami nagyon megtetszett Marianonak.
Elkérte tole, és lement vele Cuzcoba, a varosba, hogy varrasson
maganak egy ugyanolyat. Amikor azonban a szab6é meglatta a ruhat,
elcsodalkozott, mert olyan anyagokbol volt, amibdl csak az érseknek
készitettek ruhat. Nem tudta, mit tegyen, ezért a fiat elkiildte az
érsekhez. Don Moscoso, az érsek, meghallgatta a poncho torténetét,
és duhbe gurult. Koveteket kiildott a Sinakara-volgybe, hogy kézre
keritsék és kifaggassak a mesztic fiat. Amikor azonban felértek, nem
lathattak meg 6t, mert olyan fény aradt bel6le, ami megvakitotta a
koveteket. Elfogni pedig azért nem tudtak, mert keresztre feszitve
talaltak ra. Ezért azt hitték, meghalt. Amikor Mariano folért, 6 is a
keresztre feszitett testet taldlta meg. O is azt hitte, hogy testi-lelki j6
baratja halott. Ezt nem birta elviselni, és belehalt fijdalmaba. Ott a
Sinakara-volgyben temették el. fng tartjak, hogy a keresztre feszitett
mesztic fia Jézus Krisztus egy jelenése volt, és ezért szentként tisz-
telik.
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A helyre el6szor egy fesziiletet emeltek, majd a hatvanas években
egy kapolnat épitettek, ez lett a zarandokut célpontja.

A zarandoklat ritusainak bemutatasa

a) Las visitas, vagyis a latogatasok

A visita, vagyis latogatas a Qollyur R’ity el6estéjének programja.
Azt jelenti, hogy a kilonb6z6 csoportok végiglatogatjak egymast.
Egyik csoport elmegy a masikhoz, harmadikhoz, majd a harmadik
latogatja meg az els6t. Mindenki tiszteletét teszi a masiknal, hogy a
zarandoklat a szeretet és az Osszetartozas jegyében telhessen el. Ezt
ekkor alapozzak meg.

b) A romeria

A Qoyllur R’ity napjan az 6sszes csoport a sajat hazaban gyule-
kezik, majd megindul a templomba, ahol misén vesz részt, amely
az unnepség kezdetét jelenti. Ezutan elindul a temet6be, ahol a
holtak lelkét kérik segitségtil, hogy megvalosithassak a zarandokutat.
Bevonulnak a temetébe, és azoknak a sirjdhoz mennek el, akik
valaha részt vettek az adott csoporttal a zarandokuton. A sir mellett
megallnak, imadkoznak, a zenekar pedig eljatssza a zenéjiket és a
himnuszukat.

¢) Az indulas

A Qoyllur R’ity napjan a feladatok a kocsiattal kezdédnek: a cso-
port platos teherauton utazik, mivel Peruban ez a személyszallitas
egyik igen népszert jarmuve. Az ukukuk az oldalfal tetején foglalnak
helyet, ostorukkal a ridhoz, és a kocsi stabil részeihez kotik magu-
kat, nehogy leessenek, ha esetleg elaludnanak. A zenészek megallas
nélkiil muzsikalnak, mikozben az ukukuk titemesen fajjak sipjukat.
Az utazas 12 o6ran keresztil tart 2 hivatalos allomassal.
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d) Mahuayanitol a Sinakaraig

Mahuayani szerepe azért fontos, mivel itt hagyjak a kamionokat,
buszokat, és innen indul az igazi, gyalogos zarandoklat. Egy rovid
séta utan piaci forgatagban talalja magat a zarandok: standok allnak
egymas mellett sorban, mindenfelé stitnek, f6znek, fiist és kilonféle
furcsa szagok terjengenek a leveg6ben.

Tobb ora gyaloglas utan, kanyar kanyart kovet, mire a zarandok
végre megpillantja a volgy bejaratat, azaz a vasari forgatagot. A for-
gatag el6tt arusok ételt, italt, cigarettat és csokoladét kinalnak.
Az ember nehezen verekszi at magat a tomegen, de amikor sikertil,
végre elétarul a Volgy.

Ez tulajdonképpen nem mas, mint egy fennsik, melyet korben
hegyek vesznek kortl. Szemben a havas hegyoldal: a Qolquepunku,
a Szent Gleccser, oldalt pedig egy hidegvizii patak rohan, mely vala-
honnan a hegy gyomrabdl jon, és a kapolna kérnyékén mar nyoma
sincs. A patakban emberek firdenek ruhastul, hajukat mossak,
tisztit6 fiird6t vesznek. Nincs se pap, se mas vallasi specialista, aki e
ritust iranyitana.

A paucartambo6i ukukuk a nagy tisztason, a kapolnatol kissé mesz-
szebb, az illemhely mogott vernek tabort. Ez a ,camping” széle még,
de estére rengeteg Uj satrat vernek fel, ponyvat helyeznek le, igy a
tabor széle kitolodik.

A paucartamboi ukukuk taborverése nem azt jelenti, hogy satra-
kat allitanak fel, hanem egyszertien leteszik a holmijukat, és lete-
lepszenek, a szieszta idejére. Most kipihenik magukat, mert az ide-
vezeto gyalogtira csak a kezdete volt az innep ritusainak.

e) A Sinakara-volgy, a kormenet

Avolgyben zajlik az élet. A csoportok jonnek-mennek, akik kipi-
henték magukat azonnal tancra kelnek, mindenki a sajat zenéjére
tancol. A kapolna hangosbemondé6jabol megallas nélkul kecsua
nyelva prédikacio hallatszik, de szinte senki sem figyel a szovegre.
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Egyszer csak megkezd6dik a kormenet. A kils6 szemlélének el6szor
nem tunik fel semmi, mintha semmi sem valtozott volna. Vasari
forgatag, zene, tanc, kavalkad, flst. A valtozas annyi, hogy a korme-
netnek pontos rendje van: megvan az itvonal, amit a csoportoknak
be kell jarniuk. A templom el6l indulnak el, és oda érkeznek vissza.
Ott, a templom el6tti kis téren tancolnak, énekelnek és zenélnek.
Akormenet alatt a sapkakat leveszik, fontos, hogy harangozaskor —
pontosan féloranként — fedetlenek legyenek. Mik6ézben a paucar-
tamboi nemzetség a kormeneten vesz részt, az ,0oregek” csoportja
kiilon feladatot 1at el. Ok viszik fel az ukukuk keresztjét a Szent
Gleccserre, egy pontos helyre, ahova mar csak 6k mehetnek fel.

A Sinakara-volgyben nem latni vallasi specialistakat, és maga az
egyhaz sincs jelen. A kis kapolnan és a 2-3 papon kiviil, egyhazi
személy hivatalos min6ségben nem tartozkodik a volgyben. Maga
a kapolna diszitetlen, és betonéptilet benyomasat kelti. Tetején egy-
szerl, kozepes kereszt lathato.

Az allam sincs jelen az innepen. Nincsenek katonak, se rendorok,
se mas rendfenntarto er6k, csak az ukukuk, akik ezt a feladatot is
ellatjak a tertileten. Nekik van joguk ahhoz, hogy a ,zavargokra”
ostorukkal odasujtsanak.

) Az iinnepség csicspontja: a Szent Gleccser

Kis pihen6 utan éjfélkor elindul a kis csapat a Szent Gleccser
felé. Par szaz métert kell felkapaszkodni a meredek hegygerincen.
Fent a tarsasag a Gleccser szélénél megall, és megvarja a napfel-
keltét. Ek6zben, még napfelkelte el6tt, megindul a zarandokok ara-
data a Szent Gleccser felé, és mire megjelennek az els6 napsugarak,
a kornyéken mar igen nagy tomeg gytlt Ossze.

Megkezd6dik a szertartas a Szent Gleccseren. Imadkozas kozben
megjelennek a nap els6 sugarai. Ekkor megy végbe a talalkozas a
Szent Gleccserrel és magaval a Nappal.

Miértis olyan fontos ez a ,talalkozas™ — kérdezem adatkozlGimet.
Azt valaszoljak, azért, mert a Szent Gleccser, a szent jég nem mas,
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mint szent viz, az Ur szentelt vize, melyet ¢} maga tett szentte. Es
mivel az Ur csodakra képes, igy az O vize is csodakra képes. Isten
teremtette a vilagot, tehat a vilag Isten része, vagyis Isten a vilag
része. Tehat, a jég megérintése a kozvetlen kapcsolat a szentséggel,
vagyis Istennel. A hegy tisztelete egyben Isten tisztelete is, és a hegy
vére a jegge fagyott viz, egyben Isten vére is, igy altala kozvetlentl
az Urral érintkezik az ember és kozvetleniil az Ur révén tisztul meg.
Ezért nincs sziikség itt se papra €s se az egyhazra, mert a kapcsolat
itt kozvetleniil jon létre Istennel.

A napfelkelte pedig azért fontos, merta Nap is Isten szimboluma,
és a talalkozas a Nap elso sugaraival megerositi ezt a kozvetlen kap-
csolatot.

A téma egyik kutatoja, Robert Randall (1982) szerint, a Qoyllur
R’ity szertartassorozataban igen kevés olyan jelenséget talalunk,
mely tisztan kereszténynek lenne mondhato. A ritualis fiird6 a patak-
ban vagy a hoban valé megtisztulas is 6si motivumokra vezethet6
vissza. Vagy akar maga a hegy tisztelete is. Szerintem itt egyszertien
a kétvallas keveredésérol van sz, az 6si €s keresztény hit elemeinek
Osszeolvadasarol.

Ahegy tisztelete az 6si, panteista vallas egyik alapja az Andokban,
azonban a Hegy ebben az esetben 6sszekeveredik egy tipikus ke-
resztény motivummal, a szentjelenéssel. A Nap mint az 6si f6isten
is megjelenik, de mar a keresztény (teremt6) Isten szimbolumaként.
A ritualis fird6 pedig ugyanugy kapcsolodik 6si ritusokhoz, mint a
keresztény szertartasokhoz. A viz mint a Hegy vére fontos szimbo-
lum, de nem felejtkezhetiink el magarol a keresztelés ritusarol sem,
amelyet szintén vizzel végeznek (raadasul Keresztel6 Szent Janos is
a Jordanban keresztelte meg Jézust). (Maté 3.12.)

Tehat, a Hegy tisztelete egyben egy katolikus szent tisztelete is.
Ugyanakkor Qollyur R’ity az emberek fejében megegyezik a Hegy-
gyel, ezért érintkezhetnek a szenttel a hegy elemein (Szent Gleccser,
szent patak stb.) keresztiil. Adatkozlink tobbszor is elmagyaraztak,
hogy Isten teremténye a vilag, tehat, a vilag darabkai Isten darabkai
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is egyben. Isten benne van minden darabkaban, tehat egy darab
magaba foglalja Istent. A Hegy is Isten része, igy a tisztelete Isten
tisztelete is egyben.

Arra a kérdésre pedig, hogy miért pont ez a hegy a szentként
tisztelt Hegy, azt valaszoltak, hogy Isten jelolte meg ezt a csucsot a
szentjelenéssel és ezért ez az a hely, ahol kozvetlentl lehet kapcso-
latba lépni Istennel.

Aképzetekben tehat, egyszerre van jelen az 6si tradici6 és annak
keresztény magyarazata is. Ugyanezt figyelhetjiik meg a ritusok vég-
zésében, hiszen a keresztény zarandoklatot 6si hagyomanyokon
alapul6 jelmezes csoportokban végzik.

2) A gyalogiit a hegyhaton

A zarandoklat egy 24 6ras gyalogut keretében ér véget, ahol nem-
csak menetelnek, hanem Gjabb ritusokat végeznek el, amelyek gyo-
kere az 6si idokre nyulik vissza, és inkabb a jelmezes csoportokhoz
kotodik, mint a szenthez.
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A szerz6 ezuton mond koszonetet Dr. Carlos Coba néprajzkuta-
tonak, Alberto Andrangonak az Imbabura Megyei Oshonos és Fold-
miuvesszovetség (FICI) cotacachi-beli vezet6jének, tovabba Boglar
Lajosnak, Hofer Tamasnak tanacsaikért, és utitarsaimnak, Gulyas
Annanak, K6 Boldizsarnak, Tatar Zsoltnak és Voros Miklosnak.

Bevezetes

,1d6 alatt egy olyan, a priori meghatarozott természett id6fogalmat
értink, amelyet az id6 folyasanak vagy korforgasanak kereteit
kidolgozo6 kultira definialt. Masként fogalmazva, az amerikai indian
tarsadalmak sajat létiket még ma is sajat idékoncepciojuk keretei
kozott hatarozzak meg...” (Antoinette Molinié és Patrick Menget
1993:16)

A gyakran torténelem nélkili népként emlegetett andokbeli 6s-
honos népcsoportok vallasos ritusai k6zott torténelmi eseményeket
eljatszo tancok is talalhatok. Az egykori Inka allam tertiletén alakult
koztarsasagokban, Ecuadorban, Peruban és Boliviaban tobb tucat
ilyen tancot jegyeztek le a kutatok, és még sokkal nagyobb lehet a
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fel nem jegyzett népszokasok szama. A napjainkig fennmaradt
néptancok egy része spanyol eredetii, mas része viszont inka-kori
vagy azt megel6z6 elemeket tartalmaz. Az irasbeliséget nem ismer6
kozosségeknél ezek a megemlékezések a helyi identitas és a torté-
nelmi tudat megerdsitésének fontos eszkozei.

A torténelmet Gjrajatszo tancok tobbnyire valamilyen tagabb
értelmezést vallasos ritus kereteibe illeszkednek. A tancok koreog-
rafidinak mitologiai magyarazatai egy bonyolult, a mezégazdasagi
és csillagaszati ismereteket, a rokonsagi rendszert és a torténelmi
eseményeket egységes vilagképbe zstufold6 modellt rajzolnak ki.
Ebben a szimbolumokban gazdag mitikus vilagban a multbeli
dolgoknak a jelenkori vallasos elképzeléseknek kell megfelelnitk.

Ajelen irasban egy ilyen torténelmet eljatszo népszokast, a danza
yumbo ritust mutatom be. Az ecuadori otavalo indianok tanca a
mitikus jumbok elleni harcot jatssza el.

Az 1993-ban megfigyelt ritus feltehetéen egy nagyon régi torté-
nelmi eseményre utal, a tancosok azonban nem tulajdonitottak je-
lent6séget a csata feltételezett idépontjanak. A megfigyelt tarsada-
lom sajatid6koncepcioval rendelkezik, az id6 folyasa helyett annak
korforgasara helyezi a hangsulyt.

Tdnc, idé és tortenelem az Andokban
Harcot eljatsz6 néptancok

Az Andok tancait Portugal Catacora (1981) két szempont szerint
osztja négy csoportra. Egyrészt torténetiség szerint spanyol hoditas
elétti, illetve azutani, masrészt a kulturalis identitas alapjan mesztic,
illetve indian tancokat kiilonboztet meg. A szerzé kiemeli, hogy
mig a mesztic tancok lehetnek egyszert szorakozasi formak, tarsas-
tancok, addig az 6shonos foldmitives k6zosségek mindig valamilyen
vallasos ritus részeként adjak el6 tancaikat.
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Az Andok déli tertileteir6l Paredes Candia (1969), illetve Pa-
niagua Loza (1981) tobb olyan tancotis leirnak, amelyekben a hegy-
vidéki —ajmara vagy kecsua nyelvii —indianok kiizdenek valamilyen
6serdei népcsoporttal, vagy legalabbis megjelenitik az 6serdei har-
cosokat (Chiriguano, Chunchos, K’allk’asikus) . Paniagua Loza meg-
figyelte, hogy az Andok déli részén a harci tancokat kortlbeltil
ugyanabban az id6szakban, augusztus és oktober kozott jarjak.
A fent emlitett szerzok egyetértenek az ilyen harci tancok spanyol
hoditas elott, sot, Inka-kor elotti eredetében. Feltételezésuket ala-
tamasztja, hogy a hegyvidéki indianok 6serdeieket utanzo tancairol
mind a hoditas el6tti, mind pedig a késébbi évszazadokra vonat-
kozoan vannak forrasaink. A spanyolok altal lekicsinyl6en matsigen-
ganak nevezett, 6serdei harcosokat utanzo tancos csoportok a gya-
rmati uralom alatt mindvégig az andokbeli vallasos kormenetek
elmaradhatatlan szerepl6i voltak (Estenssoro 1998). A kilonb6z6
tancokhoz tartoz6 mitoszok tobbnyire egy 6serdei népcsoport had-
jaratat mesélik el, akik hegyvidéki indianokra tamadnak, de végiil
vereséget szenvednek.

Maguk a torténetek is az Inka-kor el6tti eredetrol tantiskodnak,
mert az utalasokban szerepl6 hadjaratokra a kés6bbi korokban bizo-
nyosan nem kertilt sor. Régészeti adatok alapjan a hegyvidék és az
6serd6 népeit korabban 6sszekot6 gazdasagi és kereskedelmi szalak
a spanyol gyarmati uralom évszazadai alatt meggyengtiltek. Kicsi a
valoszintisége, hogy az 6serdei indianokra utal6 tancok a hoditas
utan alakultak volna ki.

Az ecuadori Andokban megfigyelheté jumbo tanc szintén Inka-
kor el6ttrél eredo ritusnak tiinik. A néprajzi irodalomban Cayetano
Osculati ad el6szo6r hirt a quitoi Corpus Cristi kormenet tancosairol,
akik ,rikito szintre festve és guacamayo tollakkal ékesitve, magukra
aggatva mindenféle magokat, kagylokat és mas kacatokat a vad jum-
bokat utanozzak” (Osculati 1850). Coba Robalino (1929) tudni vél
egy ritualis jumbo tancbemutat6rol, melynek soran Huascar akarta
torbe csalni fivérét, a rivalis Inka uralkodot. Az eléadas soran a
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landzsas tancosok Atahualpa elé ugraltak, majd ratamadtak, de csak
kiséretének tagjait sikertilt megsebeznitk, és végul 6k maguk estek

csapdaba.

Torténelem és ido

A torténelmi eseményeket, csatakat eljatszo6 6shonos ritusok kuta-
tasa az Andokban az elmilt évtizedekben kiillonosen fontos kérdéssé
valt. Ennek megértéséhez néhany szot kell szolni a modern kori
torténetiras, az 6shonos csoportok torténelemfelfogasa és az egyre
jobban 6ntudatra ébredé indian mozgalmak torténelemhez valo
viszonyanak kiilonbségeirdl.

Alapveto ellentmondas mutatkozik akozott, ahogy a foldmiuves
kozosségek viszonyulnak sajat torténelmuikhoz, illetve ahogyan a
torténetirok viszonyulnak az 6 torténelmukhoz. Az ecuadori alap-
iskolai torténelemoktatas az 6shonos népeket torténelem el6tti
népként targyalja. Egy altalanosan elfogadott torténelemkonyv pél-
daul csak az 1532. évi spanyol hoditas utani eseményeket nevezi
torténelemnek, a korabbi id6szakot, beleértve az Inkak vagy mas
kultarak eredményeit is, torténelem elotti korként (prehistoria)
targyalja (Pareja Diezcanseco 1990).

A torténelmi identitasat keresé andokbeli indian értelmiség sza-
mara ezért kiilonosen fontossa valt a spanyol hoditas el6tti id6kbol
szarmaz6 népszokasok keresése (Letenyei 1998). A gyakran hat-
hétszaz éve vagy régebb 6ta majdnem valtozatlan formaban bemu-
tatott szertartasok alapjan rekonstrualhat6 az 6shonos népek torté-
nelme, vilagképe (Castro 1993). Botero (1991: 34) szerint ,kijelenthetd,
hogy az (andokbeli) tinnep az 6shonosok sajat kezdeményezése,
amely még akaratlanul is azt a célt szolgalja, hogy a keresztény for-
makon keresztul is sajat jelképeik érvényre jussanak”. Moreno Yanez
(1989) példaértékiinek tartja Antonio Males nyolcvanas évekbeli
kutatasait, aki a Quinchuqui-beli imbajak mondavilagat adta kozre
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kecsuaul, és ebbdl igyekezett rekonstrualni a népcsoport torté-
nelmét.

Peruban Zuidema (1977) mutatta be, hogy a XVI-XVII. szazadi
kronikak Inka-korra vonatkozo térténelmi adatait mennyire pon-
tosan egészitik ki azok a népi hagyomanyok, amelyeket egy kozép-
andokbeli teleptilésen, San Daimanban figyelt meg. Zuidema
azonban aztis kiemeli, hogy a torténelmi mitoszok és tancok alapjan
nem lehetvalodi torténelmetirni. Ennek legfontosabb oka az, hogy
a foldmuves kozosségek masként viszonyultak a torténelemhez és
az1id6hoz, mint a modern kor torténetiroi: az események eljatszasa
soran nem a torténelmi hiségre, hanem a vallasos vilagkép és a
mitologiai szerepek pontos visszaadasara torekedtek.

,Az Inka torténelmi emlékek és a San Daimanban gydjtott mito-
logiai torténetek valamilyen bonyolult, a vallasi elképzeléseket és a
naptarat, a tarsadalmi-politikai és a rokonsagi rendszert egyszerre
kifejez6 modellen alapulnak. Mindkét torténelmi visszaemléke-
zésnél keverednek a vérségi rokonsagi rendszerekre, a halott 6sokre,
foldrajzi nevekre, és a tényleges torténelmi eseményekre valo uta-
lasok. A torténelmi emlékek fontossagi sorrendben bukkannak el6,
ami nem feltétlenil azonos a kronologiai sorrenddel.” (Zuidema
1977: 47)

A ritualis eseményekben megragadhat6 idé nem csak azért kii-
16nbo6zik a modern id6fogalomtol, mert felcserélhet6 az egyes tor-
ténelmi események sorrendje: az események felcserélhet6sége maga
is kovetkezmény, annak az egész Andokban megfigyelhet6 vallasos
vilagképnek a része, amely az id6t onmagaba visszafordulo jelenség-
ként képzeli el. Eszerint az id6 nem halad, hanem bizonyos id6sza-
konként (példaul évente) onmagaba tér vissza, és ezért mindig
ugyanazok a dolgok torténnek Gjra és Gjra, kicsit valtozé formaban.
Ezzel szemben a linearisan elére halado6 id6, amely valahol elkez-
dodik és valahova tart, keresztény kulturalis hatas.

Az 6nmagaba visszatérd, ciklikus id6szemlélet —néprajzi forrasok
szerint — ma is megtalalhat6 az Andok 6shonos népeinél. Ecuador-
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ban Guana (1992) cayambei kutatasai szerint az indian tinnepi nap-
tar egyéves ciklusbol all, amely egyrészt a paraszti élet minden
teriletére (gazdalkodas, taplalkozas, vilagkép stb.) hatassal van, mas-
részt pedig a ciklus végeztével onmagaba fordul vissza, el6lrol kezd6-
dik. Conejo (1991) a Szent Janos nap kapcsan megemliti, hogy
juniusban, az Inka Gjévidején az ecuadori 6shonos lakossag Huinay
Causai, azaz az 6rok élet vagy megfordulo élet innepét tartja San
Juanito név alatt.

Az 6nmagaba visszafordul6 id6 fogalma az Andok mas tertiletein
is megfigyelhet6. Hardman (1988) kiemeli, hogy az ajmara nyelvben
nincs kiilon jelen és mualt ideji ragozas, aminek az oka szerinte a
mult és a jelen kognitiv egysége. Ragozasban csak a megtortént és
ameg nem tortént (példaul jovobeli) események kozott van kalonb-
ség. A megtortént eseményeket kifejezo6 igék kontextustol fiiggden
a jelen pillanatra vagy a mult barmely pillanatara egyarant vonat-
kozhatnak.

Harris és Bouysse-Cassagne (1988) az andokbeli magasfold, az
Altiplano vallasos vilagképének és a keresztény tanok hatasanak
elemzése alapjan arra mutatra, hogy a ,vilagvége” vagy az ,jigazsag”
fogalmak mennyire mast mondanak az indianoknak, mint a keresz-
tény hittéritéknek: ,a misszionariusok szerint ez egy végs6 nyugvo-
pont (hasonl6 az elképzelt kiindul6 allapothoz), az ajmaraknak
azonban ez csak egy fejezet vége, €s egy kovetkezo kezdete. Sokszor
magyaraztak nekink, hogy a végs6 igazsagnal majd mindannyian
meghalunk, és akkor majd masok jonnek, hogy elfoglaljak helytin-
ket a vilagban.” (Harris és Bouysse-Cassagne 1988: 246)

Harc és részegség
A korabban idézett andokbeli tancantologiak valamennyien meg-

kulonboztetik a harcot bemutato torténelmi témaja tancokat az
egyéb vallasos témaju, altalaban a fold termékenységét célzo ritu-
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soktol. Ugyanakkor abban is egyetértenek, hogy valamennyi harci
tancnak része valamilyen termékenységi varazslat, és a legtobb ter-
meékenységet biztosito tanc tartalmaz harci elemeket. Az andokbeli
vallasossag egyik kulcseleme ugyanis éppen a harc a vilagegyetem
két fele, vagyis az also és fel s6 vilag kozott. A kecsuaul hurin és
hanan suyunak, ajmaraul pedig manghanak és alaxanak nevezett
két polus kozil az als6 a termékeny, a sotét €s nyirkos, a fels6 pedig
a szaraz, fényes, férfias elemeké. A kétvilag allando harca jelen van
a mindennapi élet legkisebb dolgaiban is: az évszakok valtozasa,
vagy akar a nappalok és az éjszakak valtakozasa mind-mind ennek
az allando kiizdelemnek az eredménye. Ha két indian csoport talal-
kozik, akkor egymast is konnyen azonositjak az als6 vagy a fels6é
vilaggal, aszerint, hogy egy falu als6 vagy fels6 végében, illetve egy
alacsonyabban vagy magasabban fekvé teleptuilésen laknak. Az el-
lentétes principiumhoz tartoz6 csoportoknak bizonyos alkalmakkor
(tobbnyire nyari napfordul6 idején) ritualisan meg kell kiizdeniuk
egymassal. Az ecuadori Keresztel6 Szent Janos napi kormenetek
kapcsan Carvalho-Neto (1964: 337) leirja, hogy ,Imbabura me-
gyében a San Juan tancosok pontosan megkomponalt, am véres
harcot vivnak, amelynek szamtalan stlyos sebestlt, s6t, halott aldo-
zata lesz”. A téma bé6séges irodalma az Andok egész tertuletérol ha-
sonlo példakkal szolgal. Ares (1988) az otavaloi coraza, Cereda
(1988) a boliviai tinku, Molinié (1988) pedig a perui chiaraje vagy
toqto ritusok kapcsan hangsulyozzak, hogy a harc és a termékenység
egymastol elvalaszthatatlan fogalmak. A tél magyarazata szerint
példaul azért egyre hosszabbak az €jszakak, mert a sotétség eroi
megnovekedtek, ami ellen fel kell venni a harcot. A ritualis harc
kozben kiomlo vér allitja helyre a megbillent egyensulyt, és megter-
mékenyiti a foldet (Gelencsér, Letenyei és Takacs 1994).
Ugyancsak elvalaszthatatlan a harc és a termékenység fogalmatol
arészegség fogalma. Nemcsak a néprajzi tudositasok, de szinte min-
den tutleiras megemliti az andokbeli tinnepségek kozos vonasat,
hogy mértéktelentl kell inni. Els6 andokbeli utazasom soran ma-
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gam is csodalkoztam azon, hogy egy-egy 6sszejovetelen kivétel nélkiil
minden résztvevo: idosek és fiatalok, férfiak és nok egyarant leré-
szegednek. Ahogy egy adatkozlonk mondta, addig kell inni, amig
mindenki el nem esik.

Az alkoholfogyasztasnak ez a talzasokig vitt tisztelete szintén a
régi hiedelemvilagban gyokerezik. Martinez (1992) egy boliviai nép-
csoport unnepei kapcsan leirja, hogy a paraszti foglalkozast iz6
indianok szamara a fold termékenysége mindenek felett allo kincs.
A j6 termést csak a jo esé biztosithatja, a kiados es6zés, amely teljesen
atitatja a foldet. Ennek analogiajaként ugy képzelik, hogy az embe-
rek is csak akkor lesznek erések és termékenyek, ha idonként telje-
sen elaztatjadk magukat — méghozza alkohollal. Az asua vagy spa-
nyolul chicha nevii kukoricasort az Andokban mar joval a spanyolok
megérkezése elott is ismerték. Az ecuadori, Imbabura megyei 6s-
honos népek alkoholfogyasztasa kapcsan Butler (1992) kiemeli
annak kozosségi vonatkozasait. Az indianok kollektiv lerészegedése
markansan kiilonbozik a helyi mesztic elit mértéktart6 tinnepi
viselkedésétol, ésigy a kozos identitas épitésétis szolgalja. A chicha-
fogyasztas az amazoniai népcsoportoknal is hasonlo funkciot tolt
be (lasd példaul Beaudet 1992).

Danza Yumbo:
egy tdnc és lehetséges értelmezései

Tancosok és antropologusok

1993-ban Otavalo varosban talalkoztam Cumbascondiba valo
emberekkel, akik beszamoltak nekem a falujukbeli jumbo tancrol,
egy régota be nem mutatott ritusrol. Elbeszélésuk felkeltette az ér-
deklédésemet. Dr. Carlos Coba néprajzkutato ismerosiink biztatott:
6 fiatalkoraban, a hatvanas években, nagybatyja birtokan latta ezt a
ritust, és késébb, kutatoként két révid hiradast publikalt akkori
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megfigyeléseir6l (Coba Andrade 1985, 1992 tomo I1.: 615). Kivancsi
volt, vajon azota valoban megsziint-e ez a hagyomany.

Coba hiradasain kiviil egy masik forras is beszamol a cumbasi
jumbokrol. Luis Moreno, a magat Atahualpa leszarmazottjanak vallo
néprajzkutato szervezésében 1943-ban Quitéban kerult megren-
dezésre az els6 ecuadori néptancfesztival, amelyre 6shonos nép-
csoportok képviseloit vartak. A fesztivalon a cumbasi jumbok is fel-
léptek, és “kilenc tancbol allo tancszinhazat adtak el6” (Moreno
1949). A kovetkez6 alkalommal, 1944-ben szintén szerepeltek ezek
a tancosok, de eléggé eltér6 tancokkal.

Augusztus és szeptember ho folyaman kutatotarsaimmal tobbszor
latogattunk el Cumbascondiba, és olyan emberekkel beszélgettink,
akik még részt vettek az utols6 jumbo tancon. Elmondtak nekiink,
hogy régebben a Cotacachi Szent Anna szobor tiszteletére rendezett
kormeneten tancoltak, majd felhoztak a szobrot a faluba, hogy itt
is tancoljanak el6tte. A helyi katolikus pap azonban kortlbeltil hisz-
huszonot évvel ezel6tt pogany innepnek nyilvanitotta a szertartast,
nem adja nekik Szent Anna szobrat, és nem vehetnek tobbé részt a
kormeneten. A ritust azota nem tartottak meg.

Amikor felvetettiik, hogy szeretnénk a szertartast jra megnézni,
nem ellenkeztek, viszont kikototték, hogy mi legytink az tinnep véd-
nokei, akik egyebek mellett megveszik a sziikséges ételeket ésitalo-
kat. Nehéz eldontentink, miért volt erre inkabb sziikség: az anyagi
terhek tényleges atvallalasa, vagy a pogany szertartas miatti felel6sség
vallalasa miatt. Az tinnep megszervezése tobb héten at huzodott.
Erdekes médon mindig azt mondtak, hogy a ritust a kovetkezd hét-
végén fogjak megtartani, de végul erre csak szeptember 18-an, az
0szi napéjegyenléséghez legkozelebbi vasarnap kertlt sor. Talan
azért hitegettek, mert féltek, hogy egy tal tavoli idépont esetén
elveszitjuk az érdeklédéstnket, viszont nem akartak az tinnepet
idejekoran tartani. A latogatasok soran mind tobb zenésszel és egy-
kori tancossal sikertult megismerkedntink, a kapcsolat egyre oldot-
tabba valt.
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Szeptember 18-an Francisco Saavedra portajan gytltink ossze.
O magat secretarionak, titkarnak nevezte, és tisztének megfelel6en
& igazitotta el a tincosokat és a zenészeket. Ot zenész és harom
tancos érkezett, a dobos kivételével valamennyien nagyon idések.
A hazigazda szétosztotta a hazaban elrejtett tanceszkozoket, a dobot,
a fakapakat és a vasfa landzsakat. Elokeresett egy fuzetet, amelybe
egykor valaki bejegyezte a tancok cimeit. Ez a flizet a ritus egész
id6tartama alatt a kezében volt, holott egyébként megvallotta, hogy
olvasni 6 sem tud, és a korosztalya altalaban analfabéta.

Maga a ritus kilenc kiilonb6z6 tanc sorozatat jelentette, amelyeket
egyszer délelott és egyszer délutan jartak el. A két el6adas tancrendje
nem volt tokéletesen azonos. A tancok egy hadjarat torténetét mesél-
ték el, a hirnokok megérkezésétol kezdve egészen az Gsszecsapasig
és a hegyek szellemeinek valo tiszteletadasig.

Atancosok nem viseltek kulonleges oltozéket, pusztan csak levet-
ték hagyomanyos kék poncsojukat, amit egyébként minden odavalo
férfi visel. Landzsa volt a keziikben és egy fakapat dugtak fehér
gatyajuk szaraba. Ez egybevag a roluk sz616 legkorabbi tudositassal:
~ajumbok mindenféle jelmez vagy kiillonleges 61t6zék nélkil tancol-
nak, pusztan a sajat rendes viseletiikben, amelyet patyolat tisztan,
fehéren vesznek fel erre az alkalomra. Levetik a poncsot, hossza
ingtiket pedig egy ovvel fogjak at a derekukon [...] és egy kb. két-
méteres vasfa landzsa van a keztikben.” (Moreno 1949: 134)

Moreno és Coba egyarant megemlitenek egy Chaqui capitan
nevi, diszes 6ltozéki szereplot, aki egykor kisérgjével egytitt a tanco-
sokat iranyitotta. Ugy gondolom, a mi esetiinkben a magat secre-
tarionak nevez6 hazigazda toltotte be ezt a szerepet, azonban tn-
nepi oltozék nélkul.

A dallamokat egy ottagti zenekar szolgaltatta, amely egy fiatal
dobosbol, egy nagyon idos furulyasbol, és harom pansipon jatszo
zenészbol allt. Elmondtak, hogy rendesen négy pansipos zenésznek
kellene jatszania. A pansipokat erre az alkalomra készitették nadbol,
és az alkalom utan eldobtak. A furulya kondorkeselyd csontjabol
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készitett, gyogyito ritusokhoz is hasznalt hangszer volt, amelyet gaz-
daja az egyik 6s€tol 6rokolt, és érett szinébol itélve legalabb kétszaz
éves lehetett (lasd még Coba 1992). A kondorcsont-furulyat a ke-
resztény egyhaz tiltasanak hatasara az Andok legtobb tertletén év-
szazadok 6ta nem hasznaljak. Torténeti munkajaban Vargas (1994)
példaul Ggy beszél rola, mint olyan inka-kori hangszerrol, amelynek
legutols6 hasznaloi a XVIII. szazadban végleg eltintek. Egyedil a
dob volt viszonylag Gjabb stilust, agynevezett bombo.

A dallamok felépitésében az indian vallasossag elemeit, a két rész-
bol allo vilag gondolatat fedezhetjiik fel. A monoton hangzast pen-
taton dallamoknal egy also és egy felsé dallamrészlet valtogatja
egymast. Ezeket néi, illetve férfi dallamrészleteknek nevezik. A ze-
nekar az egyik dallamot jatssza, majd valaki elkezdi a masikat, és
azutan mindenki azt fajja. Ezutan csak az szol egy ideig, amig Gjra
valtanak. Adatkozlonk szerint igy lesz egyensuly — akar egy hazas-
sagban.

Jumbok és otavalok:
mitikus és torténeti magyarazatok

A harci jaték mitikus szerepl6i a jumbok, illetve ,mi”, azaz a tanc
el6adoi. Ez utobbiak a tanc soran nem kertilnek meghatarozasra,
hiszen az el6adok természetesnek tartjak, hogy 6k azok 6k, azaz a
teleptilés, Cumbascondi lakoéi. A falu (régiesen: Cumbas Conde)
egy kozeli kisvarostol, Cotacachitol kortlbeliil félnapi jarasra fekszik.
Itt ugyanigy, mint Otavalo varos vonzaskorzetében, kecsua ajka
6shonos népesség €l, akiket a szakirodalom otavalo indiannak nevez.
Ezzel az 6nmeghatarozassal a faluban nem talalkoztam, a helyiek
egyszertiien Cumbascondi-belieknek nevezték magukat, de ez nem
zarja ki, hogy otavalo onelnevezés is létezik. Az otavalo indianokat
a kozos nyelven kiviil a viselet, a termelési technikak és sok mas
ko6zos vonas koti Ossze.
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Egyes torténészek az otavalo kultarat Inka-korbol szarmazonak
tekintik. Anderle Adam példaul az Inka torténelem kapcsan leirja,
hogy a térség hatartertlet volt, ennek megfelel6en a megszallas
allando katonai jelenlétet is jelentett. A tertileten az Inkak az Andok
mas tertleteir6l hozott foldmives kozosségeket telepitettek le
(Anderle 1981: 19). Az ilyen, kifejezetten asszimilacios és katonapo-
litikai céllal telepitett lakosokat hivtak kecsua szoval mitmaqnak.
Egyes vélemények szerint Otavalo varos, az egykori Sarance is Inka
alapitasu, és ez lenne a magyarazata annak, hogy miért beszélik az
otavalok a mai Peruban és Boliviaban elterjedt kecsua nyelvet.

Masok kiemelik, hogy egész népcsoportok attelepitése az Inka
allamban sem mehetett végbe tokéletesen. A kozos kulturalis jegyek,
igy példaul a kecsua nyelv elterjedése, az Inka-kor el6tt is megkez-
dodhetett, illetve joval azutan, a kecsua nyelvii keresztény hittérités
és oktatas hatasara is folytatodott (Benitez és Garzés 1992: 128).
A ma otavalonak nevezett indianok egy része az Inka-korban kertlt
jelenlegi lakhelyére, egy része pedig mar korabban ott élt (Naranjo
1989). Az azota eltelt hatszaz év alatt elmosodtak a két csoport kozti
kulturalis hatarok, k6zos nyely, viselet, konyha és mas kozos kultu-
ralis vonasok alakultak ki.

Bizonyos kulonbségek azonban ennek ellenére is megmaradtak
az egyes falvak kozott. Megfigyeléseim szerint példaul a nyari nap-
fordulora emlékez6 tinnepeket (San Juanito, Coraza, Abago és
masok) inkabb a kézponti medencében talalhat6 teleptilések, mig
az 6szi napéjegyenl6ség idején megrendezendé harci tancokat
(Pendoneros, Yumbo) a hegyek magaslatain fekvo falvak lakoi
rendezik meg.

A torténet masik szerepl6i ajumbok. Az ecuadori néprajzi lexikon
szerinta jumbo ,keleti torzset imitalé tancos maskara”, amely szines,
b6 ruhabol és alarcbol all. Visel6je landzsaval vagy rovid ostorral
ijjesztgeti a kozOnség tagjait (Carvalho-Neto 1964: 430). A jumbok
Ecuador szinte egész hegyvidéki tertiletén az innepi felvonulasok
elmaradhatatlan szereplGi (Costales Samaniego 1957).
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Benitez és Garcés (1992) fontos torténelmi kiegészitéssel is szol-
galnak a jumbokra mint valos népcsoportra vonatkozoan, akik
valaha Quitotol nyugatra, az Andok lejt6it6l a Csendes-6ceanig
haz6do, tropusi 6serddvel boritott terileten éltek. A Guayllabamba
és a Blanco foly6 also6 folyasan allo telepiiléseik kozil a két legjelen-
t6sebb, Gualea és Cansacoto a népcsoport XVII. szazadi eltinéséig
fennalltak. Zsakmanyol6 életformajuk és torzsi tarsadalmuk erosen
kulonbozott a hegyvidéki letelepult foldmivesek paraszti kultara-
jatol.

A szerzok szerint a paprika- és gyapottermel6 jumbok az Inka-
kort megel6z6en szoros kereskedelmi kapcsolatokat apoltak a Quito
kornyéki hegyvidéki népcsoportokkal. Ez érdekesen vag egybe azzal,
amit a tanceszk6zokrol mondtak nekiink adatkozl6ink: a landzsak
anyagaul szolgalo faanyag (chonta, vasfa) az 6 vidékiikon nem, ha-
nem csak tropusi tertileten talalhaté meg.

A jumbok és a hegyvidéki népcsoportok habortirdl semmiféle
irott forrassal nem rendelkeziink. Costales Samaniego (1957) régé-
szeti eredmények és 6serdei indian (suar) mitologiai forrasok alap-
jan tudni vél egy hadjaratrol, amelyben 6serdei torzsek igaztak le
az Andok népeit a Kr. u. IV. szazadban. A spanyol hoditast kovetéen
bizonyosan nem kertlt sor ilyen hadjaratra.

A torténeti adatok tikrében valoszintnek tartom, hogy a ritus
gyokerei az Inka-kor el6tti id6kig nyalnak vissza. Ezt latszanak iga-
zolni a napjainkban megfigyelhet6 szertartas soran hasznalt tancesz-
kozok, a hangszerelés, a dallamvilag, és a szertartas kapcsolodasa
mas, szintén inka-kori vagy azt megel6z6 vallasos elképzelésekhez.
Aritusra az évszazadok soran a keresztény vallas egyes elképzelései
(példaul Szent Anna tisztelete) is rarakodtak.
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A tancok néhany lehetséges értelmezése

A tancok értelmezéséhez a korabbi tudésitasokat, Moreno (1949)
és Coba (1985; 1992) irasait vetem egybe a helybeliek, els6sorban
Francisco Saavedra és a csontfurulyan jatszo legidésebb zenész,
Antonio Lalchimba magyarazataival. A tancok sorrendjéhez tovabbi
adalékot szolgaltat a hazigazda tulajdonaban levé fuzet, amelybe
egykor valaki bejegyezte tancaikat. A tovabbiakban az altalunk latott
sorrendben mutatom be a tancokat és lehetséges értelmezéseiket.
A tancoknak tobbnyire két cime van, egy spanyol és egy kecsua,
ahol a spanyol elnevezés tobbnyire a tanc valodi jelentésének eltaka-
rasara szolgal. Ecuadorban a kecsua szavak leirasara is a spanyol
helyesirast hasznaljak, igy a kecsua tancnevek leirasanal én is ezt
hasznalom.

1. Chaquisitay, spanyol (keresztény) nevén paso largo. A spanyol
elnevezés (hosszu lépés) egy régi kreol balozoé tanc neve. A kecsua
elnevezés a chaqi (lab) és a sitay (dobni) szavak osszetétele. Alab a
kecsua nyelvben altalaban a sietésre utal, példaul rovidité ut: cha-
quinan, vagy az inka-kori futarok neve: chasquis. A tanc a helybeliek
szerint azt meséli el, hogy a jumbok hadjarata el6tt hirhozo futarok
érkeztek, akik figyelmeztették 6ket a veszélyre. A chaquisitayt a
tancosok vasfa landzsaval a keztikben korbe-korbe jarjak. Coba nem
latta ezt a tancot, Moreno leirasaban viszont szintén ez a tanc a
legelso, és a mozdulatok ugyanilyenek. A tanc utan — és a kés6b-
biekben is minden tanc utan — dsszeallnak a tancosok, és kozosen
kialtanak egyet. Ez a hujjogatas Coba szerint egyfajta tiszteletadas a
hegyeknek. Adatkozl6ink kiegészitése szerint azért kialtanak, hogy
a hegyek (els6sorban Imbabura vulkan) odafigyeljenek, hiszen az
6 tiszteletikre jarjak a tancokat.

2. Janga (vagy jangana), Coba adatai szerint obelo. A tanchoz
gulaba allitjak és 6sszekotozik a vasfa landzsakat. A gala Moreno
szerint a napra és annak sugaraira utal — ezt helyben nem erésitették
meg, illetve nem is kérdeztik. A tainc cimének jelentése havas hegy-
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lanc. A tanc valoszintileg az ellenséget mutatja be, amint mar a
havasokban jar. A tancosok befogott szajjal tancoljak korbe a land-
zsakat, igy mutatjak be a jumbokat. A kecsua nyelvet kecsuaul runa
sziminek, sz6 szerint emberi szajnak mondjak. Az idegen nem tud
kecsuaul, azaz nincs emberi szdja, ezért tancolnak a jumbok befogott
szajjal.

3. Asua upfiay, vagy tomar chicha. A tanc cime spanyol és kecsua
nyelven egyarant a szakralis ital, a kukoricasor fogyasztasara utal.
Az egyetlen szerepl6 no, a saranusta, kukorica hercegné (Coba leira-
saban a mama, azaz anya), ezzel a sorrel tolt meg egy poharat, amit
a tancosoknak terpeszallasban el6rehajolva, foggal kell felvenni a
foldrol. A ritualis alkoholfogyasztas a korabban mar bemutatott
termékenységi elképzelésekkel fugg 6ssze. Ezuttal gy magyaraztak
nekiink, hogy amikor jottek a jumbok, 6sszegytiltek az otavalo fér-
fiak és ittak, mert a harchoz is kell az er6. A tanc Coba, Moreno
adatainal és Saavedra jegyzetfiizetében eltérd sorrendben szerepel
a tancrendben.

4. Purutu maytu. Ez a tanc a legfontosabb szamunkra az indian
id6fogalom megértése szempontjabol. Cime futo babot jelent (sz6
szerint: korulkerité bab), el6adasa kozben a szereplok kis 1épésekkel
egymast kertilgetik, ahogy a bab futja korul a kukoricat. Az aj vetés
megjelenitésének bizonyara valamiféle termékenységi magyarazata
is lehet, de a helybeliekto6] kapott magyarazat szerint a csata id6-
pontjara utalnak ezzel: az egyenlit6i orszagban az augusztusi szantas
utan valoban szeptember végén hajt a bab és a kukorica. Azt azon-
ban nem tudjak a tancosok, hogy hany évvel ezel6tt tortént a jumbo
csata. Ijgy tlnt, az id6pont nem is érdekes a szamukra. Bar bizo-
nyosak voltak abban, hogy val6ban megtortént torténelmi esemény-
r6l van szo, olyan kérdésekre, hogy példaul a Peruval folytatott
haboru elétt zajlott-e a csata, vagy a sziileik, nagyszuleik idejében
torténhetett, nem tudtak valaszolni. Megitélésem szerint azért nem,
mert a jumbo tanc résztvevoi szamara nem az fontos, hogy egy bi-
zonyos torténelmi pillanatban gy6zni tudtak, hanem az, hogy az év
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bizonyos szakaban 6k ajbdl er6sekké valnak, Gjra képesek legy6zni
az ellenségeiket és helyreallitani a vilag rendjét.

Egy korabbi alkalommal furulyas adatk6zlé6nk elmondta, hogy
0, és altalaban az itteni 6regek még nem szamoltak az életkorukat.
Megmutatta egy igazolvanyat, amelyben a sziiletési évét X jelekkel
hazta ki a hatésag, mert — elmondasa szerint — bizonytalan. Azt azon-
ban 6 is tudta, hogy mikor van a sziiletésnapja, és azt is fontosnak
tartotta elmondani, hogy akkor nyilik ki a kukorica cimere. Ez az
alapvetéen nem linearis id6fogalom azonban eltin6ben van, meg-
figyelésem szerint az 6tvenhatvanévesek mar meg tudtak mondani,
hogy hany évesek.

Coba adatai szerint ez a purutu maytu volt a legels6 a tancrend-
ben, Saavedra jegyzetfiizete szerint a harmadik, Moreno pedig nem
tesz rola emlitést. Mindez a jumbo torténet egyes epizodjainak fel-
cserélhet6ségét mutatja.

5. Sarnosu vagy rascabonito. A tanc kecsua nevét nem ismerem,
a sarnoso spanyolul rithest jelent, amit Otavaloban a tetvesedésre
hasznalnak. A tanc az adatkozlok szerint azt mutatja, ahogy a hegyek
kozott hetekig bolyongé harcosok megtetvesednek. A tancosok
magukat és egymast vakarjak, imitaljak, hogy tettit szednek le egy-
masrol és megeszik, vagy éppen a nevet6 kozonségre teszik. A ras-
cabonito (szépen vakarozo) egy keléses betegségre, talan a tettikorra
utal. Coba és Moreno szintén egy beteg embert utanzo tancként
irjak le a sarnosut, de nem irjak, hogy mi a szerepe a tancrendben.

6. Abago. A tanc kozben a harcosok fakapakat vesznek kézbe, és
dramaian mozgalmas csatajelenetet mutatnak be. A harom tancos
befogott szajjal tancol, és felvaltva harcol egymassal. Tusakodas koz-
ben a kapak egymasba akadnak, a harcosok igyekeznek kibillenteni
egymast egyensulyukbol. A tanc értelmezéséhez adatkozlGinkt6l kevés
informaciohoz jutottam. Vajon minden résztvevo jumbo, akik
egymasnak estek, ésigy pusztultak el? Vagy egyesek otavalok kozuluk?

Moreno chonta (vasfa) tanc cimen tudosit egy hasonlo, am land-
zsakkal bemutatott tancroél, amit azonban nem probal értelmezi.
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Coba szerint abago nincs a jumb6 tancrendben, am tudni vél egy
cuchillos (kések) cimi tancrol, amit szerinte ,az egykori ember-
aldozatok emlékére” jarnak (Coba 1995: 616).

7. Tsauna. A harcosok szorosan hatraszoritott kézzel, paros labbal
ugralnak az egyik, majd a masik iranyba. Talan megko6tozott fog-
lyokat alakitanak, mint ahogy Coba is irja errdl a tancrol. Saavedra
magyarazata szerint ezek az emberek eltévedtek. A délel6tti el6adas
soran a tancot az abago el6tt, a délutani soran az abago utan jartak
el a tancosok.

8. Suchos. A sz6 béna embert, illetve kiskacsat jelent. A tancosok
guggolva ugralnak korbe az 6sszekotozott landzsak koril. Coba
hiradasa szerint egy béna, mozgasképtelen embert utanoznak,
Saavedra magyarazata szerint viszont a guzsba kotozott foglyokat
mutatjak be. Morenot a tancol6 figurak békakra emlékeztetik, annal
is inkabb, mert ugralas kozben ,fabotokat tartanak a szajukban,
éppen ugy, ahogy a békak cipelik a zsakmanyként elejtett kigyot”
(Moreno 1949: 138).

9. Urcu callay. Az utolso felvonas a kialtas a hegyekhez. Ezattal
nem tancolnak, hanem csak énekelnek a résztvevok, és dalukkal a
kornyez6 hegyeketidézik meg. Minden hegyet kicsinyit6 és nagyito
képzovel becéznek: Imbaburacska, nagy Imbabura, Yana sziklacska,
nagy Yana szikla stb. A dal befejeztével vége a ritusnak, szétbontjak
az Osszekotozott landzsakat, és rovid pihend utan ajbol eléadjak.
Elmondasok szerint régen tobbszor eldadtak a tancrendet egymas
utan, reggeltol estig. A napot végul lakomaval zarjak.

A jumbok és az idé

Az ecuadori otavalo indianok egyik szertartasa, a danza yumbo ritus
Cumbascondi telepiilés lakoinak sikeres harcat mutatja be az ellen-
ség, egy ma mar eltlint népcsoport, a jumbok ellen. A dramatikus
tancokbol allo szertartas gyokerei feltehetéen az Inka-kor el6tti id6-
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kig nytalnak vissza. A tanc szamos eleme — a hangszerelés, a dalla-
mok, s6t, valoszintileg a lépések és a koreografia is — hatszaz év ota,
vagy talan még hosszabb ideje valtozatlan formaban kertil bemu-
tatasra.

A tancrend elemeit az egyes el6adasokon felcserélgették, igy az
elmesélt torténet kulonbozo eléadasok alapjan némiképp eltérd
modon értelmezhet6. Ez a résztvevoket feltehet6en azért nem za-
varta, mert szamukra nem az esemény pontos lefolyasa, hanem a
torténetben megmutatkozé mitikus szerepek megjelenitése volt
fontos. Hogy csak egy példat emlitstink, a ritualis alkoholfogyasz-
tassal jaro tanc, az asua ufiay a mi megfigyelésiinkkor a harmadik
volt a tancrendben, egy masik forras szerint az utols6 elétti, egy
harmadik valahol a torténet kozepén emliti. Ha torténetként fogjuk
fel a tancokat, akkor az els6 esetben ugy értelmezhetjik, mint harci
felkésziilést, a masodik esetben gy, mint gy6zelmi lakomat, a har-
madik esetben pedig talan mint a csata egyik fontos elemét. Ha
azonban eltekintiink az id6tényez6t6l, akkor azt mondhatjuk, hogy
az alkohol és a részegség fontos része a harcnak és a gy6zelemnek.
Ez a megfigyelés jol egybevag azzal, amit Zuidema figyelt meg a
San Daimanban lejegyzett mitologiai torténetekkel, vagy az Inka
torténelmet bemutatoé XVI-XVII. szazadi forrasokkal kapcsolatban,
ahol az egyes elemek, epizodok szintén felcserélhetdek voltak.

Atancrend egyik eleme a purutu maytu, amelyben a szereplok a
kukorica szaran felfuté babot jatsszak el. A minden bizonnyal mez6-
gazdasagi termékenységi eredetd tanc a helyiek értelmezése szerint
egyben idomeghatarozas is: akkor jon el a csata ideje, amikor mar
kihajt az Gj vetés, és a kiserkent kukorica szarat korulfonja a bab.
Atanc arrol arulkodik, hogy a résztvevok szamara az idé mulasaban
nem annak elérehaladasa, hanem évenkénti korforgasa bir jelento-
séggel. Ez az a sajatos idokoncepcio, amelynek révén az otavalo
tarsadalom — Moliniével szolva — meghatarozza sajat 1étét. Mig a
linearis id6felfogas szerint ami elmilt, az nem tér vissza tobbé, addig
az otavalo gondolkodas szerint minden ugy torténik, ahogy mar
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megtortént, illetve ahogy torténni szokott. A ritus résztvevéi nem
megemlékezést tartanak, nem arra gondolnak, hogy egy bizonyos
torténelmi pillanatban gy6zni tudtak; az a fontos szamukra, hogy
az év bizonyos id6szakaban jbol erésekké valnak, Gjra képesek
legy6zni az ellenségeiket és helyreallitani a vilag rendjét.
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Chiaraje, Mikayo, Tocto: ritualis harcok
a perui Andokban (Kardulesz Rita)?

Ritualis kiizdelmek Afrikatol Indonéziaig a vilag szamos pontjan
ismertek. Ezek a ritualis talalkozasok a legtobbszor nem ,teatralizalt”
vagy imitalt harcok, hanem valosagosan véres osszecsapasok. A ver-
sengések 6seredete kiillonbo6z6 okokra vezethet6 vissza: lehet mito-
l6giai, gazdasagi vagy egy torténelmi esemény Gjraélése, hatarprob-
lémak, vagy akar személyes konfliktusok rendezése.

Dél-Amerikaban is tobb kozosség ismétel meg évrol évre hagyo-
manybol gyokerezd, un. harci ritusokat. A perui Andok Cusco me-
gyéjének magasan fekvé tartomanyaiban tobb ilyen ritus is meg-
talalhat6. Az én kutatasi teriletem 2003-2004-ben Canas tartomany
fennsikjain volt 4700 méter magasan, ahol a Chiaraje, Mikayo és a
Tocto elnevezést kiizdelmeket vizsgaltam. Bizonyos andoki pampa-
kon egymassal szomszédos falvak kozosségei kiizdenek meg az év
meghatarozott napjain. Mesztic és indian férfiak, vegyesen. A csatak
{6 harci fegyverei: a parittyak és a kovek, melyekkel mar a prehispan
idokben az Inkak is harcoltak.

Ezek az alkalmak szamos sebestltet és nemritkan halalos aldoza-
tokat kovetelnek.

A témarol el6szor Magyarorszagon €16 perui barataim meséltek.
Lazasan probaltam felkutatni az err6l sz616 tanulmanyokat, de csak
igen csekély szamban talaltam, azok is leginkabb a hatvanas-nyolc-
vanas, illetve a kilencvenes években lattak napvilagot. Mivel friss
szakirodalom nem allt rendelkezésemre, még inkabb kivancsiva tett,

? A jelen tanulmany elkészitéséhez felhasznaltam a pesti kulturalis antropologia szakon
irt szakdolgozatom.
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hogy az utobbi években a turizmus feler6s6d6 hullamai és maga a
globalizaci6 milyen mértékben befolyasoljak a kozosségi eseményt.
Az alapkérdés pedig adta magat: milyen motivaciok hajtjak onként
a kiizdelembe az egyébként békésen egymas mellett €16 falusi em-
berek csoportjait, miért akarjak egymas vérét és halalat?

A terep bemutatdsa

Cusco megye, akar az Andok mas megyéi, tartomanyokra, azon beltl
korzetekre, fold- vagy falukozosségekre (comunidad, kecsuaul:
allyu), ezeknek a z6natol tavol es6, néhany csalad altal lakott egyes
foldtertileteire (anexo), és tanyakra, azaz a k6zosségbe nem tartozo
csaladok lakhelyeire oszthato fel. A maradék teruleteken foldbir-
tokok vagy a nagyobb tavak talalhatoak.

Kozigazgatasilag a nagyobb telepulésekhez tartoznak a vonzas-
korzeteikben elhelyezked6 foldkozosségek, tanyak, egyutt pedig a
korzetekhez, melyek a tartomanyt, osszességében pedig magat a
megyét képezik.

Canas korzeteinek szama nyolc: Yanaoca, Checca, Langui, Layo,
Quehue, Kunturkanki, Tipac Amaru és Pampamarca. Egy 2003-as
hivatalos adat szerint ezeken a tertuleteken 51 f6ldkozosség van be-
jelentve. Ugyanezen a teruleten az INEI altal feldolgozott adat
szerint 1994-ben 61 foldkozosséget szamlalt a tartomany: Checca
(9), Kunturkanki (8), Langui (8), Layo (6), Pampamarca (3),
Quehue (4), Tupac Amaru (8), Yanaoca (15).

A tartomany teleptléseinek szerkezetével kapcsolatban a centra-
lizalt szerkezetd telepulések mellett megfigyelhet6é egy szétszort,
azaz diszperziv jelleg. F6leg Checca korzetére jellemzo a lakohelyek
nagyaranyu szétszorodasa, azaz jelentos tavolsagok egymastol, és a
kozponti teleptlést6l. Mindez problémakat general, mely felhivja
a figyelmet az alapszolgaltatasok nehézségeire és hianyossagaira az
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érintett tertileteken: vizvezetékek, csatornazas, elektromossag, koz-
lekedés stb., vagy az egészséguigyi szolgaltatas és oktatas elérheto-
sége. Alegtobb rendel 6 a kozponti telepuiléseken van és elenyész6
szamban egyes foldkozosségekben. Még nem mindenhol mikod-
nek telefonvonalak, ezért tavolabb es6 foldkozosségek, amelyek
nem rendelkeznek rendelGvel, segitséget gyakran mar csak késon
kapnak. Kozosségi gyogyszertarak sincsenek. Az analfabétizmus
32.1%-os a tartomanyban (a 40 éves és idGsebb népesség tobbnyire
irastudatlan). A legtobb ko6zosségben nem megoldott az infrastruk-
tara: a diakoknak néha hatalmas tavolsagokat kell gyalog megten-
niik az iskolaig. A tanarok gyakran nem képesitettek, el6fordul,
hogy nem adjak le az 6rajukat, nincs ebédld, tanari szallas, rendes
étkeztetés, konyvtar, hianyosak a munkaeszkozok, felszerelések —
még lehetne folytatni a sort.

Canas megyében az elsédleges gazdasagi tevékenység az allat-
tenyésztés, de emellett a foldmivelésnek is nagyon fontos szerepe
van. A kozosségi foldeken kivil altalaban mindenkinek van sajat
parcelldja, amit megmivel. A magasabb részeken: burgonyat, 16-
babot, arpat, buzat és egyéb, 6si gabona- és (quinua, quiwicha) és
gumos novényeket (oca, olluco) termesztenek. A kukorica az alacso-
nyabban fekvé foldeken terem meg.

A vetés €és az aratas a két legintenzivebb mezogazdasagi munka.
A vetési idoszak augusztus és november kozott (quinuat, arpat és
buzat decemberben is) valosul meg, de vannak olyan csaladok, akik
mar juliusban elkezdik a burgonya tiltetését. Az aratas és a betaka-
ritas aprilistol juniusig tart. Januartol marciusig kevésbé megfeszitett
amunka, aminek okan egy id6szakos migraci6 indul meg a kozponti
teleptilésekre, vagy a nagyobb varosokba.

Az etnikai megosztas szerint az Andok tertiletén az 6shonos né-
pesség, azaz az indianok, és a gyarmati idoszaktol kezdve a fehérek-
kel keveredett indianok leszarmazottai, a meszticek élnek. Nemcsak
biologiai, hanem ,egyszerre etnikai és tarsadalmi rétegzodési kategoriak”
(Letenyei 1998:87) . Kulturalis kategoria is, hiszen nem ment végbe
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teljes vérkeveredés az Andokban, ezért ,kulturalis meszticizal6das-
rol” beszélhetunk. A kulturalis identitas kozti kilonbségek az An-
dokban nagyon hangsulyosak: ,a »szokdsos« varosi-paraszt ellentétet
it a nyelvi és elnikai elemek is datszovik. Kissé leegyszeriisitve: a »vidéki«
indiant jelent a »varosi« pedig meszticet vagy kreolt (Peruban sziiletett fehér),
azaz a fehér-mesztic vildgot” — folytatja Letenyei (1998:88). Egy masik
etnikai kategoria a ,cholo”, a paraszti sorbol kiemelkedett ,varosi
indian”, aki mar varosban, varosi ember szokasai szerint él, nem
hord népviseletet, de tud kecsuaul és magaénak vallja az 6shonos
identitas szamos elemét, bar mar nincs indian identitasa.

A tarsadalmi és kulturalis kiillonbség a hegyvidéken is jol érzékel-
het6 a nyelvhasznalatban, 6ltozkodésben, vagy gazdasagi tevékeny-
ségben. A hegyvidék varosias telepiilésein €16 meszticek indian kor-
nyezetben élnek, gyakran folytatnak k6zos tevékenységet veltik, pél-
daul a piacokon, és sokan kétnyelviiek, azaz beszélik az indianok
nyelvét, a kecsuat, amit a veltiik val6 kommunikacioban alkalmaznak.
Mindez mutatja, hogy a meszticek és indianok vilaga nem teljesen
elszigetelve 1étezik egymas mellett, a kett6 hatassal van egymasra. A mesz-
ticek életkortilményei jobbak. Egyesek foldet is birtokolnak allatal-
lomannyal, ezekre bérezés ellenében az indian pasztorok vigyaznak.

Az indianok altalaban f6ldkozosségekbe tomorulnek. Ezek a
comunidadok, elszigetel6dve a mesztic kultaratol, kis szigetei az Osi
hagyomanyos értékeknek, s ez egyfajta védekezés is a kiils6 hatasok-
kal, modernizacioval, a kultaravesztéssel szemben. Ebren tartva a
tradiciot, a szokasaikat, kulturalis értékeket mentenek at a kozos-
ségeken beliil, igy erdsitik identitasukat. A kolcsonos segitségnyjtas
fontos része a kozosségi szervezetitknek. Két formaja van, az 6si
ayni €s a minka: a ,ma én megyek dolgozni a te foldedre, és ha
holnap nekem kell segitség, te jossz” az ayni, a ,segitek dolgozni a
foldeden, cserébe ellatsz a napi betevovel” pedig a minka lényege.
Areciprocitas elve nemcsak a munkaban, hanem az istenekkel valo
kapcsolatban (aldozat), a hazassagon beltil, és a harci kiizdelmeknél
(egymas tamogatasa) is jelen van.
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A ritusok leirdsa

A harom ritus, azaz a Chiaraje, a Mikayo és a Tocto azonos médon
épul fel:

1. Elokészito fazis
2. Bevezeto-kiizdelmi fazis
3. Piheno6-felkészulo fazis

4. Lezaro-kuizdelmi fazis

1. A csatareggelén az asszonyok osszekészitik az elemozsiat és az
italokat, példaul a chichat, az erjesztett kukoricasort. A részt vevo
férfiak magukhoz veszik fegyvereiket (parittya szinte mindenkinél
van, de mas, hazilagos fegyverek is el6fordulnak, példaul kotél
végére felerésitett vasnehezék a kozelharchoz), és elindulnak a
pampara. Ki gyalogosan, ki I6haton. Kis csoportok verédnek ossze
az ut alatt, kibeszélik, megvitatjak a tavalyi kiizdelmet, latolgatnak,
vajon ki az esélyesebb, mennyien jonnek el. A Chiaraje kiizdelmi
ritusara a legtobben kisbuszokkal érkeznek. Az elmult évtizedben
végbement infrastrukturalis fejlédés kovetkeztében az uthalozat
kiépitése lehetove tette a forgalmat: az utasokkal megpakolt kis-
buszok a quehuei oldalon mar konnytszerrel felkapaszkodnak egé-
szen a ,nézotérig”, azaz a csata pihendhelyéig. Ez hozzajarul ahhoz,
hogy a turistak és keresked6k szama évrél évre szaporodik.

Mindharom ritusnak reggelén a lovasok a legszebb loszerszamok-
kal, nyergekkel diszitik lovaikat. A serdul6 fitk és lanyok is legdisze-
sebb himzett ruhaikat veszik fel erre az alkalomra. A bandak tagjai
élénkszind uniformisaikat viselik, ezek a bandatagsag és szovetség
szimbolumai.

A gyerekek 16sz6rbdl font parittyaikkal mar hetekkel a kiizdelem
el6tt elkezdenek gyakorolni. Az apak atadjak tapasztalataikat, hogy
minél egyenesebben és er6sebben tudjanak hajitani. A legtobben
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egyébként mar egész kicsi koruktol, az allatok terelésénél elsajatitjak
a parittya forgatasat.

Ahazaknal aritus hajnalan vagy az azt megel6z6 €jszakan a kecsua
nyelvi indianok aldozatot mutatnak be a Féldanyanak. A ritualis
csomagokat mindenféle magikus-szimbolikus elemekbdl allitjak
Ossze, hogy késobb elégethessék. A hamvak egyestilnek a folddel,
mellyel Pachamamahoz, a Foldanyahoz fohaszkodnak a masnapi
szerencséért, a kokalevelek ritualéjaval pedig az Apukat, a hegyek
szellemeit igyekeznek megnyerni.

2. A ritusok helyszinén a hangulat agy délelott 11-kor kezd el
fokozodni?, fesziltség stirtisodik a levegGben. Vamos a la guerral
~Menjink habortzni” felkialtasokkal 6sztonzik egymast a harcosok.
Majd az inzultusok orditasaval kezdetét veszi az els6 félido, melynek
kecsua neve wayna akulli (,,az els6 kokalevelek ragasa”).

Alovassag nyitja meg a kiizdelmet, sértésekkel 6sztonzik, hergelik
a masik felet a kuizdelemre: ,7e kutya, gyere kiizdeni, ha férfi vagy!,
»INe bujj az asszonyod szoknydja moge!” Ez a ginyolodas eltart egy ideig,
aztan egyszer csak elindul a menet. A felek k6zott kezdetben marad
egy fix, ugy 30 méteres lovéstavolsag, majd a harci kialtasok koze-
pette felhangoznak a puskaropogasra emlékeztetdé kovek tompa
puffanasai.

A Chiarajén a quehuei dombtetén ekozben folyik a kirakodo-
vasar. A nézok élénk figyelemmel kovetik a harc alakulasat: dominal-
e valamelyik fél a masik tertuletén? Az asszonyok és a hajadon lanyok,
a domboldalon tlve vagy allva aggodnak hozzatartozoikért: vajon
visszakapjak-e ket élve? A batrabb megfigyel6k kozelebb merész-
kedhetnek az 6sszecsapas szinteréhez, melyek a bazisokt6l 200-300
méterre talalhatok. Kozelebb viszont nagyobb az esély, hogy eltalal-
nak, ha hi¢telen tamadasba lendul az ellenkez6 oldal. Minden-

3 A 2005-6s Tocton késébb, délutan kettd kortl kezdték csak el a kiizdelmet.
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képpen résen kell lenni, és még idejében el kell futni. A Chiarajén
és a Tocton a n6k nem mehetnek kozel, mert a hiedelem szerint
balszerencsét hoznak, és a sereget csak hatraltatnak. Nagyon fordu-
latos a kizdelem, nem lehet mindig kiszamitani, melyik fél és milyen
gyorsasaggal fog hirtelen behatolni a masik térfelére.

A félido végén, délutan egy-két ora kortil kozos egyetértésben
visszavonul mindkét fél a maga dombjanak tetejére, hogy egy kicsit
lazitsanak, egyenek, igyanak, hogy Gjult energiakkal vaghassanak a
kizdelem végs6 fazisaba. Tobben térnek vissza vérzo, felszakadt
szajjal, halantékkal, hiszen a leggyakoribb sértulések a fejet érik.

Aritualis talalkozas alatt néhany hajadon, fiatalasszony idénként
kortancokat tancol, és kozben a pinkuyllu hangszer szent dallamaira
batorito, 6sztonzd dalokat énekelnek kecsua nyelven. Az 6si inka
furulya melankolikus hangja Arguedas szerint ,kodbe boritja az
agyakat, felizgatja az embereket, elszabaditja erdiket, a halallal is dacolnak’.
(1973:111) Kézen fogva, egyszert lépésekben keringenek, a férfiak
szokellnek is, ami az 6romot szimbolizalja. A fiatal fiak gitart, ban-
durriat, charangot szolaltatnak meg.

3. A pihend idején tarsaimmal mi is bekapcsolodtunk a kozos
étkezésbe, hivtak tobb helyrdl is, tartsunk veltuk, a poncsokra ki-
készitett €lelmiikbol kinaltak a helyiek. A férfiak az anizslikoros,
nadpalinkas vagy kukoricasorrel teli poharat nytjtottak felénk, ami
szertartasosan korbejart kozottik, és amelybdl az elsé korty mindig
a Foldanyat illeti. Altaliban harom éra tijt megkezdddik a harc
masodik félideje. Ijjb()l lendtilnek a parittyak, fellobban a harci
tlz. Flttyszo, kiabalasok és a szellemes inzultusok kozepette lovak
nyargalnak, embercsapatok vonulnak 6sszemérni ugyességuket.
A ktuizdelem mar nagyobb erébedobassal zajlik, hiszen ilyenkor az
egyik félnek végképp dominalnia kell, be kell hatolnia a masik teru-
letére.

WLz egy szokas, jaték, minden évben elmegyink kiizdeni, mint annak
idején nagyapdink és az 6 nagyapaik. Ebben a jatékban normalis, ha
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megolnek, nincs kovetkezmény.”, vagy: , It még az elnokot sem tisztelnék” -
tudom meg az emberekkel beszélgetve a ritus pihendhelyén.

A Chiaraje mindkét térfelén egy-egy antenna magasodik. Ezek
felallitasa ellen lazadasok tortek ki a tertileten, hiszen ez a szent
hegy meggyalazasanak szamit. A ritusok szinhelyének kornyezete
is szent: a hegyek, a csticsokhoz vezet6 utak, a pihendhelyek, vagy
ahol tancolnak. Ezek egyben stratégiai pontoknak is szamitanak.

A hivatalos szervek nem szolnak bele a kiizdelembe, nincs igazsag-
szolgaltatas. A torténelem folyaman azért probaltak bojkottalni
egyes kormanyok alatt, de a harcosok osszefogtak, megfélemlitették
és elkergették a hatosagokat.*

A Chiarajén a quehuei oldalon talalhaté meg a legnagyobb fo-
gyasztoi kinalat: a labasok, konyhai kiegészitok, és népmiivészeti
termékek mellett kondérokbol lehet valasztani a kiilonb6z6 meleg
ételek kozul. A kis csoportok elktlontlése barati vagy rokoni alapon
torténik.

2005-ben Checca dnkormanyzata a polgarmesterrel egyutt ér-
kezett. Etellel és itallal jarultak hozza embereik lelkesitéséhez. En
kokaval és dohannyal kedveskedtem. Ezt szivesen fogadjak. Masok
kérték, hivjam meg 6ket uditére, vagy sorre. A checcai oldalon lé-
nyegesebb kevesebb arus van, de itt is meg lehet kapni a meleg-
ételt, szénsavas udit6ket, kokat, cigarettat, likéroket. A Mikayon
csak sort, kenyeret és udit6t arultak, ezeket ugy 2-3 asszony cipelte
fel a kisboltjabol. A Toctén 4-5 arus kinalta ugyanezt. Mikézben
folyik az evés-ivas, kokaragas, események kommentalasa, egykét or-
vos a sebesiilteket apolja, kivancsiskodokkal korbevéve.

*Belatnde elnokségének elsé idGszakaban (1963-1968) a hatdsagok probaltik eltorolni
aritust, de nem tudtak elérni céljukat.
Egy quehuei tanar jegyezte meg ezzel kapcsolatban: ,a térvény nem elég ahhoz, hogy a
szokdsokat eltiintesse.”
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4. Délutan kett6 és fél harom kozott a feltoltédott harcosok folya-
matosan térnek vissza a ktizd6térre, hogy megkezdjék az utolso fél-
idot.

A mérkozésnek ez a félideje a machu akulli (a ragas kézben kidu-
dorodo kokara utal), vagy Picchu Tupac (Tupac hegy) mar inten-
zivebb er6bedobassal zajlik, hiszen el kell, hogy d6ljon, melyik oldal
gyozedelmeskedik, kinek lesz dics6sége és termékeny éve.

Kiizdenek, védekeznek. Nem akarjak, hogy az ellenség betegye
foldjtikre a labat.

Itt mar kialakul a kozelharc. A kiizdelem dontetlennel is végzod-
het. Ez azt jelenti, hogy egyenl6 aranyban hatoltak be a masik teru-
letére, kolesonosen meghatraltatva az ellenfelet. Igy tortént 2005-
ben a Tocton és a Chiarajén is.

Az id6sebbek pasztazzak az eget, 6k még hiszik, hogy velik egy
idében a felhok is kiizdenek egymassal, a villamokkal és menny-
dorgéssel pedig az Apuk, a hegyek szellemei jatszanak és gyakorla-
toznak, vélik. A felh6k meg tudjak josolni szamukra, melyik fél fog
gy6zedelmeskedni.

A csapatok hosiesen kiizdenek egészen a masodik félido végéig,
ami sotétedésig tart.

Kés6 délutanra a fennsikon az id6 mar sokkal hidegebb, elkez-
dodik a jégesozés, olykor havazas is, az ég beborul, villamok cikaz-
nak. Az utobbi 6sszecsapasokrol ezért tarsaimmal kénytelenek vol-
tunk el6bb eljonni, ami tobb 6ras gyaloglast jelentett a jeges esoben.
A helyi asszonyok, hajadonok, gyerekek viszont mind féonn maradtak
a tombolo6 égbolt alatt, a természet erejére fittyet hanyva izgultak
tovabb szeretteikért.

A csata végeztével a harcosok az ellenféllel k6zos egyetértésben
visszatérnek a pihenéhelyre, onnan pedig elindulnak a falujukba.
Masik lehetdség, hogy menekiiléssel zarodik a kiizdelem. Igy tortént
példaul a 2004-es Chiarajén, a checcaiak oldalan, ahol allitélag ha-
zaig uldozték az ellenfelet. A kiizdelem utan gyakori, hogy a férfiak
egyutt folytatjak az iszogatast a teleptiléseken.
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A ritusok ut6életét tekintve, ha halaleset van, a halottat vagy a
helyszinen temetik, vagy elviszik és a falu temet6jében helyezik nyu-
galomba. Ha az ellenség elkap valakit a masik csoportbol, a kovet-
kez6 torténhet: ruhadarabjait elkobozzak, és titéfegyverekkel agyon-
verik. Ha igen kapatos, erre nagyobb esélye van, hiszen nem képes
menteni magat, azaz meggyozni az ellenfelet, ne 6ljék meg. Az is
ment6ov lehet, ha a jelenlévok kozul baratot, ismerdst fedez fel,
aki ilyenkor védelmébe veheti, kimentve a fémvégt utéfegyver csa-
pasai el6l. Az aldozatot persze igy is helybenhagyjak, de nem o6lik
meg, hanem fogolyként elhurcoljak mint trofeat. Ilyenkor megszé-
gyenitik: megverik, meztelenre vetkoztetik. A legnagyobb szégyenbe
akkor hozzak, amikor néi ruhat adnak ra, és igy kell tancolnia
a fotéren. Megolni nem lehet, mindenki tudja, hogy ez mar nem a
ritus helyszine, ez mar jatékon kiviili teriilet, a hatosag kozbeavat-
kozhat. Régebben dolgoztattak is a foglyot: kis kunyhoban tartottak
fogva a féldeken, napkozben pedig asott, kapalt, hiszen kénytelen
volt egytuttmtkodni. Enni-inni kap. Isznak a helyiek is, raadasul
mind a fogoly konto6jara. Csaladja par nap miulva kivalthatja: fizet-
nitk kell mindent, amit a fogva tartok fogyasztottak. A régi szokasok
szerint asszonyokat is elrabolhatnak, és ha nincs férjnél, megesik,
hogy fogva tart6janal marad végleg, csaladot alapitva.

Kozvetleniil a kiizdelem utan, ha ellenségek talalkoznak, sérteget-
hetik, fenyegethetik a masikat, de mar nem utik meg egymast —
allitjak az adatkozI6k. A ritust kovetd napon az el6z6 nap rivalis
felei kozott nincs harag, egytutt kocsmaznak, piacoznak, vagy intézik
kozos tigyeiket. A csoportos ellenségeskedés csak arra a napra szolt,
akkor is, ha valamelyikik térfelén halaleset tortént.

A Mikayoritus falukozosségek kozott zajlik. Kevés 1étszama miatt
alegkisebb, bevezetd, egyfajta ,felkészit6” kiizdelem — allitjak a he-
lyiek.

K’atkani és Pongona oldalaval (K’ayno, Ccolliri, Quecha Quecha-
bol és Tupac Amaru korzetbol- Ccotanabol és Tungasucabol néhany
fiatallal szovetkezve), Yanaoca kornyezo foldkozosségei (Hanccollo,
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Hampatura, Chignayhua és a hozza tartoz6 Puca Puca, Llallapara,
Quellahuani, Jaquira Concabdl és egyesek Quehue korzetbdl)
allnak szemben.

Még kevesebben mennek a Mikayo pampatol hiszpercnyi jarasra
fekvé Wawanake pampara®, a szombati jaték elnevezést kiizdelemre,
ahol csak fiatalok vesznek részt a szomszédos kozosségekbol. Ez mar
a karnevali id6szakot beharangoz6 ritus.

A Chiaraje (vagy Chiaraghe, Chiyaraqe) jelentése: ,fekete em-
ber™, vagy mas forditasban ,a hely, ahol az alvadt vér képz6dik”.
Ez egy falvak kozotti 6sszecsapas, regionalis szinten. Az also részrol
Quehue és a felso részrél Checca korzetének harcosai csapnak ossze
koalicibban szomszédos korzetek falvaival. Quehue faluja a hozza
tartozo kozosségekkel (Qollana Qhewi, Hamp’atura, Shullunkani
és Llallapara), Langui, Layo falvaival, mig Checca faluja és az
Apurimac foly6tol jobbra talalhato kozosségeivel (Ch’eqa Llaqta,
Thuksa, Kunsa, Urqoqa, Intikancha, k’illawara, Sawsaya, Hanansaya
és Qollana) és El Descanso korzetébol érkezett harcosokkal 1ép
szovetségre. Nincs mindenki egy pihendShelyen, harom vagy négy
dombon allomasoznak. Ez a ritus a helyiek szerint nemzeti szinten
is elismert.

A ktuizdelem helyszine 4500 és 4900 m tengerszint feletti magas-
sagban a Chiaraje pampan (vagy masnéven Yuraq K’anchay pampa)
fekszik, ami majd egyenlé tavolsagra van a két tartomany, Canas és
Canchis kozott. Canas négy korzetének — Quehue, Checca, Yanaoca
és Langui hatarai kozott terul el, a Chiaraje hegy fekete sziklainal,
melyek a hofedte Gongonilla labanal talalhatok. A korulbeltl két

® Fiatalt, gyereket jelent. A Mikayo pampatol felfelé gy negyed ora gyaloglassal érhetd
el.

® Erre példa Sicuani kozelében a ,Harom kiralyok l6versenye”. Ha a szerecsen kiraly
alarca mogé bijt lovas érkezik be el6szor a célba, Ggy tartjak, abban az évben j6 lesz a
munka, a termés, és gyarapodnak a joszagok.
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kilométer atmérsji pampat az Orcocca’, Londoni® és Iscurani nevi
hegyek veszik korul. Abraham Valencia Espinoza perui néprajz-
kutato igy ir: ,,a szinhely a Qhanqghawa siksag, ismertebb nevén Chiaraje
Pata, azaz hely, amit vigy is hivnak, hogy Apu Gongonilla Pata, tehat
Gongonilla védaisten helye.” (Cama, 2003:68)

A Toctoritus egy tartomanyok kozotti kiizdelem. Ez a legelzartabb
a tobbi kozott, gyalog a kiépitett uttol legalabb négy-6t 6ra jarast
jelent. Nevének jelentése Ur, tiresség, de egyben hangutanzo szo is,
ami robbanast, mennydorgést fejez ki.

Checca Apurimac foly6tol balra es6 kozosségei Quehue egyes
kozosségeivel egytlitt immar egy oldalon harcolnak, egymast tamo-
gatva. Canas és Chumbivilcas tartomanya kozott zajlik ez a kizde-
lem. Checcabdl Orqoqa, Chitibamba, Tandabamba, Shullunkiani,
Consapata, Kuty Hanansaya, Tucsa Consa, Anansaya, mig Quehue-
b6l Winchiri, Chaupibamba és Ccollanaquehue kozossége képvisel-
teti magat és csap 6ssze Chumbivilcas oldalrol Liwitaca, Pisqaqocha,
Sayta, Ausata, Q’echapampa és Ch’amaka harcosaival. A résztvevok
szama, megitélésem szerint, canasi oldalrol kb. haromszaz £6 lehe-
tett a 2004-2005-ben. Ugyanekkor a Chiarajén 6sszesen 600-700 em-
ber gyult 6ssze, mig a Mikayon maximum 150-200-an voltak jelen.

Az 6sszecsapas idopontjai:

december 8:  Szeplotlen Szliz napja (Mikayo, Chiaraje, Tocto)
december 25: Karacsony napja (Tocto)

janudr 1:  Ujév (Chiaraje,Tocto)

januar 20:  Szent Sebestyén napja (Chiaraje, Tocto)

" Ttt allomasozik Checca és az Gket segits falvak.
8 A két hegyet Quehue és szovetségesei foglaljak el.
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Jebruar: +JKomak” napja (mindig cstutértokon),
egy héttel a karneval el6tt (Chiaraje, Tocto)

februar: wSzombati jaték”,
egy nappal a karneval el6tt (Wawanake)

Canas tartomanyon kiviil mashol is el6fordulnak kiizdelmi ritu-
sok Peruban (pl. Ayacucho vagy Apurimac tartomanyban), ahogy
mas andoki orszag, Bolivia vagy Ecuador tertletén is. Boliviaban a
Tinku ritus ismert, ami ,talalkozast” jelent.

Avilag mas foldmiuivelésen alapul6 tarsadalmainak harci jatékain
keresztil is megfigyelhetd, hogy azok szorosan osszefiiggenek a ter-
meékenység befolyasolasaval, és gyakran nem elvalaszthatoak a presz-
tizs vagy teruletszerzés inditékatol, mely minden esetben két fél
oppozicidjabol ered. A ritualis kiizdelmek jellegzetességeiket, sajat-
sagaikat, kialakulasukat tekintve kulturalisan meghatarozottak.
Nagyban fliiggenek a tarsadalom éthoszatol és kornyezetétol.

A tarsadalmilag gerjesztett erdszak a vilag minden tarsadalmi
szintjén, mindenféle formaban megnyilvanul, legyen az vilagi vagy
ritualis kiizdelem, tehat mindenképpen egy egyetemes emberi
tulajdonsag.

A ritus eredetének hipotézisei

Az andokbeli ritualis verekedések eredeteként a kovetkezoket fog-
lalhatjuk 6ssze:

— preinka kiizdelmek
— az Inka dualizmus

— aylluk? kozotti tertileti viszalyok

9 Inka foldkozosségek
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— kanas és qolla kisebbségek kuzdelmei
—az inka fiatalok er6probai: a Warachicuy

— II. Tupac Amaru gyakorlatozasa

A kiizdelmek mintai a hoditas elotti Peruban

A ritusok torténeti gyokereit vizsgalva mar a prehispan id6kbol
vannak bizonyitékok ritualis haborukra. A preinka moche kultara-
ban (i. e. 300-i. sz. 800) egyes elméletek szerint fegyveres erokkel
tartottak fenn birodalmuk hatarait — irja Topic (1997:10). Mas
szerzok értelmezése szerint viszont a moche ikonografia az egyes
régészeti leleteken kiizdelmi ritusoknak reprezentacioi. Anne Marie
Hocquenghem (1987:5.fej.)'" a kiizdelem jeleneteit a moche kera-
mian mint tinku (ritualis kiizdelem) magyarazza. Szerinte a harc
nem szabad formaban, hanem parban zajlott. A harcosok viselete
és fegyverzete jelzi, hogy mindannyian mochikak voltak, ami arra
utal, hogy nem volt 6sszecsapas kiilonb6z6 népcsoportok kozott.
A csatak f6 oka a fogolyejtés volt, akiket késobb felaldoztak. A vérnek
naluk is jelent6s szerepe volt, akarcsak a tinku etnografiai leirasai-
ban. A fogolyejtés a moche kultira Gsmotivuma. Donnan (1978:182)"!
felismerte, hogy a vér csak az egyik jelenet a lancrol, mely a csataval
és fogolyejtéssel veszi kezdetét. Shimada (1994:110)" is elveti az
otletet, hogy a mochék csakis vilagi kiizdelmeket folytattak, azaz
csupan tertleti terjeszkedésbol vagy védelembdl kiizdottek volna.
Szerinte az ikonografiak ritualis kiizdelmeket mutatnak, akar a
festett chimu textileken. S6t, az is alatamasztja ezt, hogy egyes harcos
szereploket tuldiszitetten abrazolnak, tehat nagyobb a valoszintsége

10 1dézi Topic 1997:11
1 Idézi Topic 1997:11
12 1dézi Topic 1997:11
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a ritualis habortra valo utalasnak. A kérdés az: vajon a vilagi kiiz-
delmek nem voltak ritualizaltak?'?

Arkush (2005:5) megemliti, hogy a moche és nazca tengerparti
kulturak régészeti leleteinek ikonografiajabol olvashato ki legjob-
ban, hogy a prekolumbian id6kben az Andokban erésen ritualizalt
haborak mentek végbe. A vésett tablak épitészeti kettossége valoszi-
niileg nem igazi haborut abrazol, hanem két rész 6sszekapcsolo-
dasanak tarsadalmi kettosségét, ismételt ritualis kiizdelmekben. Mas
agy értelmezi a faragvanyokat mint az Gjjaszuletés és halal kozmikus
ciklusanak strukturalt reprezentaciojat (Kaulicke:1995) ™.

Néhany tudos az inka haboruk ritualis aspektusait hangstlyozza:
aldozatok bemutatasa, a harc kimenetelének megjoslasa, idolok,
szent targyak harcba vitele, diadalmenetek, emberi trofeak, mind-
mind err6l tantskodnak. Az Inkak az ellenség fejét landzsara tlizve
vitték a harc utan: Ggy tartottak, a rivalis varazserejét birtokba vették,
vérének ivasaval pedig elnyerték batorsagat. , A termékenységet novelo
eréatvitel-képzet vezethetett sok esetben a fejuaddszathoz” (Boglar 1995:47).
A trofeak szerzése és a foglyok felaldozasa egyébként nem ritka
jelensége a premodern'’, és modern tarsadalmaknak.

Az ecuadori ,juego de Pucara” 6sszevetve hasonlit a tinkura és a
moche reprezentaciokra, ahol a férfi parok egymas hajat huzzak,
vagy a chimuknal, ahol egy kézzel htizzak a hajat és kozben a masik

% Az antropolégusok altalaban megkiillonboztetnek nyugati és nem nyugati, vallasos
ésvilagi haborukat. Az aymara vagy kecsua nyelvben viszont nem létezett megkilon-
boztetés vilagi vagy ritualis Osszecsapasok kozott, mivel szamukra a kettS egyiitt €lt.

*Tdézi Arkush 2005:5

> A mochéknal a foglyokat feldldoztdk, és bizonyos esetekben hagytdk a tetemeiket
megrohadni, megtagadva t5lik a temetést. Allitélag néhany esetben nemcsak tro-
feakka tették koponyaikat, hanem kibelezték és megcsonkitottak éket. Az Inkak az
ellenség gyomrabol és bérébsl dobot, labszarcsontjabdl furulyakat, fogaibol nyak-
lancot készitettek. (Handbook of the South American Indians Volume 2, Washing-
ton, 1947:279)
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kézzel egy kére tamaszkodtak. Brownrigg (1972:97)'6 emliti, hogy
régen a gyoztes elvagta a halott vesztes torkat, hogy a vért elvethesse
afoldjein. Egyes nasca trofeaknal pedig parhuzamos vagast ejtettek
afejen, hogy elvezesse a vért. Tehat mindez bizonyiték is a vér elvesz-
tése és a fold termékenységének kapcsolatarol, megerdsitve a ritualis
aspektust.

Hopkinsnal (1982) olvashatjuk, hogy gyarmati kronikak utalnak
az 1772-es langui-i kiizdelemre, amely harom napon keresztul tartott
a karnevali id6szak alatt Hanansaya és Urinsaya kozott, tehat a felsé
és also aylluk kozott. A korabeli hatosagok kovekkel és parittyakkal
végzett bestialis jatéknak vagy rossz szokasnak nevezték (Remy:
1991:264). A 18. szazadban mashol is voltak hasonlo kiizdelmek
Canas és Canchis tartomanyban'’. Cobo krénikajaban (1653:126—
127)" ir egy Camay nevii (az Inkaknal a januart nevezeték igy) 15 na-
pos csatarol, ahol az innep keretében 6sszecsaptak. A kuizdelem
teliholdig tartott. Ezutan Hanan és Hurincusco urainak mumifikalt
testéta téren a két fél hatarara helyezték, ahol ételt ésitalt aldoztak
a szamukra. Kétnapos tinnep, ének és tanc utan mindenki elment
a foldjére, hogy megmiveljék a parlagot 12 nap alatt. Ez alatt az
id6 alatt a f6ld nedves és legalkalmasabb mez6gazdasagi mtivelésre.

Az aylluk (foldkozosségek) kozotti versengés harci innepei alatt
kemény gylimolcsoket hajigaltak egymasra parittyaval, igy halalos
aldozat is volt. Ezek utan az Inka véget vetett a kiizdelemnek, és
johetett az innepség és a mezdgazdasagi tevékenység kezdete'.

16 Tdézi: 1997:22

17 A térség indian neveit 'Kanas és Kanchis’, a gyarmatositas el6tt itt el6 két indian torzs
neve utan kapta. A kanas torzs — ahogy a kréonikak mondjak — melankolikus, de g6g6s
nép, kedvelték a sotét és fekete szineket, zenéjiik szomoru volt és halk. A kanchis
vidam szellemd, gondtalan nép, mely 6rokos viszalyban élt a kanassal, akikkel csak
az inka hoditas kovetkeztében kialakul6 k6zos sors békitette ki. (Anderle 1981:180)

'8 Idézi Hopkins 1982:169

9 Ezt az eseményt Cobo és Acosta kronikairék is megemlitették.
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(Hopkins, 1982) Az Inkaknak legalabb harom alkalommal volt tinku
tipust Osszecsapasa: decemberben a warachicuy ceremonian (ami-
kor a fiatal Inkak betoltotték a feln6tt statuszokat), az Inka kiralyok
temetési ritusan és annak az emlékére, hogy Huayna Capac Inka
Osszecsapott az északi tertuletr6l valo katonakkal Sagsaywamanban.

Az inka haboruk kozeli kapcsolatban alltak a természetfeletti hie-
delmekkel. A eredményt determinalta az Inkak szent helyeinek ere-
je és az ellenségeinek gyengesége.

A torténelmi mult

Az altalam megfigyelt tertileten €16 kecsuak szamara a prehispan
ritualis kiizdelmek minden bizonnyal maig megteremtik a harcok
kulturalis mintait. A harcok ideologiai, torténeti alapjat azonban
mar nem els6sorban ezek, hanem a spanyol gyarmatositokkal szem-
ben a 18. szazadban fellazad6 II. Tupac Amaru haborti szolgaltatjak.

A forradalmar személye és tettei az andokbeli identitast erésitik.
Feltételezhet6en Amaru az inka warachikuy er6probaihoz nyult
vissza. Mar az Inkak idejében is probaknak vetették ala a gyerme-
keket, hogy bizonyithassak ratermettségtiket és érettségiiket. Ez egy-
fajta beavatasi ritusnak felelt meg. A sok fiatal tehat lelkesen készu-
16dik az 6sszecsapasra, ma is izgatottan varjak az er6probat. ,,Szeretek
a kovel jatszani. A focinal is izgalmasabb, mert van veszélye: a kovek elol
menekiilni kell. Olyan, mint a jégeso, stivoltenek, jobbrol, balrol, ezért tigyes-
nek és sebesnek kell lenni. Ha megfutamodsz, az ellenség inkabb célba vesz”
— avatott be a serdiilé Alberto Mamani.

José Gabriel Condorcanqui, mas néven II. Tupac Amaru az 1572-
ben fellazadt ,utolso Inka” Felipe Tupac Amaru 6rokségét és lazado
szellemét idézte.

A forradalom hése Surimanaban, Canas tartomanyban szuletett
1738-ban, indian nemesi csalad sarjaként. Anderle (1996:178)
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szavaival ,,..a gyarmatellenes fiiggetlenségi haboru elsd fejezetét is jelentette
Latin-Amerikaban”. Nemzetegységesito torekvés volt, egyesiteni akar-
ta a kizsakmanyolt embereket faji és osztalykiilonbségektol fugget-
lentl, hogy szembeszalljanak a kizsakmanyol6 ellenséggel. 1780-ban
aforradalmat ,Szabadsag és Igazsag” felkialtassal bocsatotta atjara.
A fobirot foglyul ejtette és felakasztatta Tungasuca f6terén. Majd
Osszetoborzott egy nagyszamu hadsereget. Fegyverzetik parittya és
néhany puska volt, de igy is gy6zelmet arattak Sangararaban. A vesz-
tes spanyolok fegyvereivel tért vissza Tungasucaba, ahol indiancsa-
patokat szervezett. Hasonlo helyzeti falvakba is elvitte szavat és végul
gyuritvont Cusco koré. Szamos Osszecsapas és szervezés utan, 1781-
ben végtil a spanyolok kerekedtek feltl, és a kegyetlen Areche kin-
halalra itélte: lovakkal négyfelé tépette, és csaladjat is kivégeztette.
Feldarabolt testrészeit landzsara ttizték: fejét Tintaban, karjait Tun-
gasucaban és Carabayaban, labait Livitacaban és Santa Rosaban.
Ezzel kezdetét vette az Andok tertletén a Tupac Amarukultusz.

II. Tupac Amaru fontos részét képezi az andesi emberek identi-
tasanak. Szobrai minden f6téren emlékeztetnek ra és tetteire, utcak,
sOt tartomany is nevében 6rzik emlékét. Az Inkak f6 fegyverével, a
parittyaval és kovekkel gyakorlatozott verbuvalt hadseregével, rog-
tonzott modon harcolva a spanyolok ellen. ,,A Chiaraje egy hegy, onnan
visziink le koveket, ezeket a koveket hasznaljuk a harc kozben. Tupac Amaru
is hasznalta embereivel, mert ott edzettek, pont azon a helyen volt a kiképzés”
— mondta egy fiatal indian.

Espinozairja, hogy a canasiak hasonl6 harcos attitidjuk miatt az
Inkak szovetségesei lettek, akik t6liik tanultik el a fegyverkészitést
(pl. parittya készitését, amit pasztorkodasnal hasznaltak) és néhany
harci stratégiat. Ezen a f61don, ahol ,megragadt” a harcos szellem,
folytatja, a batorsag a mai napig az egyik legnagyobb erénynek
szamit.

German Zecenarro egyetemi tanar, torténész, Cuscoban él.
Beszélgetéstinkben a canasi ember pszichéjét a torténelmi multtal
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kapcsolatban elemzi: ,,...A canas nemzet az Inka-kortol kezdve a mai
Espinar és Canas tartomanyok foldjén élt. Forrongo és harcos természet
nyilvanul meg a szokdasaikban, tancaikban és énekeikben. Eredeliik centruma
a mai Espinar volt, ahol hadgyakorlatokat végeztek, ezaltal jelentds tertiletet
birtokoltak Arequipatol Quiquijandig egészen Canchisig. Ez egy nagy
tertileten fekvo régio volt, Espinar kozponttal. 1de tartozott Quehue és Checca
is, majd 1917-ben kiilon korzetekké valtak. A canasi emberekben a haboris
szellem él tovabb. Blas Valera is ivja XVI. szazadi kronikajaban, hogy az
aylluk (foldkozosségek) egymds kozott gyakorlatoztak, hogy felkésziiltek
legyenek a haborira. Utana tancoltak, énekeltek; vagy emlithetném Acostat
is, aki 1590-ban jegyezte le, hogy latott Peruban egyfajta jatékos kiizdelmet,
amibol aztan bandak haborija robbant ki. ”

A Tocto hegyén egy harcos igy beszélt: ,, Tocto volt az elsd kiizdelem,
késobb alakult ki a Chiaraje és a Mikayo. A Tocton gyakorlatoztak, hogy
csatlakozzanak Tupac Amaru seregéhez. Mar az Inkak is itt gyakorlatoztak
a hédito haboriik elétt. Igy mesélték Gseink.”

A 18. szazad elsé felének indian mozgalmaiban k6z6s mozzanat
arestauracios szemlélet, vagyis az andoki utopia, az Inka Birodalom
feltamasztasanak gondolata. Egy nagyon érdekes elmélet szerint
II. Tupac Amarut Inkarrival azonositjak a kecsua utépiaban. A le-
genda szerint az uldozott Inkarri az 6serdébe menekiilt és ott €l,
hogy egy nap feltamassza és helyreallitsa a szegények kozt a nagy
Inka Birodalmat®. Sokak szamara az indian forradalmar Inkarri
megtestestilése, és a kozkedvelt mitosz Jézussal is sok hasonlosagot
mutat. A joslat Ggy sz6l (mintha csak Juan Chocne joslatanak para-
frazisa lenne), hogy II. Tupac Amarut, a karizmatikus vezetot, aki
harcolt az igazsagtalansag €s az indianok kizsakmanyolasa ellen,

% _Garcilaso de la Vega Kommentarjaibol nétt ki egyebek mellett az Incarri mitosza,
szerepe volt Tawantinsuyu idealizalt képének Gjraélesztésében, egyes hagyomanyok
és 6si jelképek foléledésében...” —irja Carlos Ivan Degregori (Replika 29, 1998. mar-
cius: 105-116)
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bar felnégyelték, feltamad majd egy nap, és tagjai egyesulnek
Tawantinsuyuval egyutt, hogy igazsagot tegyenek. Krisztus felta-
madasa ez, az andoki utopia szavaival — allitja Estermann (1995:40).

A ritusok, harcok alkalmaival a kecsua indianokban Gjra és Gjra
meger6sodik a tudat, hogy 6k a szabadsaghs vérei, leszarmazottai.
A ktuzdelemben megmutatjak, hogy nemcsak békés pasztorok vagy
jambor féldmitivesek, hanem ha kell, megalljak a helytiket a harcban
is. A vér tehat nem valik vizzé. Hanem felforr.

A 2004-es Mikayon egy fiatal, népviseletbe 6ltozott indian fia
szerint a harc pillanataban feltor bennik, hogy 6k II. Tupac Amaru
vérei, orokosei, akiknek meg kell védenitik a foldet, és le kell gyoz-
niik az ellenséget.

A kovetkeztetést levonva, a ritusok szamos aspektusa kozott fontos
tényez6t képez II. Tupac Amaru és a hozza fiz6d6 hésiesség és
szabadsagfogalom. Az emberek hien 6rzik emlékezetikben, iden-
titasuk és kulturalis tudatuk meghatarozo részévé valt. 11. Tupac
Amaru tulajdonképpen maga az utopia, maga a dicso és kovetendo
példa az andoki emberek szamara, mely a ritusok alkalmaval meg-
elevenedik, testet 6lt, csak a tényleges ellenség mar nem a spanyol
hadsereg, hanem a szomszédos falvakkal torténik a rivalizalas.
Tovabba a kiilonb6z6 értelmezések egyik rétegeként ugy is meg
lehet ragadni a kiizdelmet, hogy ideologiai kifejez6dése egy tarsa-
dalmi helyzetnek vagy etnikai tudatnak. Identitaskonstrukciok ritu-
alis kifejezodése, amelyek torténelmi eseményekhez nytlnak vissza.
Ennek a megteremtésében ugyanugy szerepet jatszhat az oralis ha-
gyomany, a kollektivemlékezet, mint a helyi értelmiségiek identitas-
teremtési kisérletei.
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A harci ritus mint termékenységi aldozat

Amikor a spanyol hoditok és a gyarmatositok hittérit6i elterjesz-
tették a kereszténységet Dél-Amerikaban, az ott €16 6shonos india-
nokra egy 4j Isten és szentek imadasat kényszeritették ra. Az Inka
uralom alatt a nép vallasa a politeizmusra, az animizmusra €és az 0si
totemizmusra épult. A két vallas talalkozasa az Andokban szinkre-
tizmust eredményezett. A kereszténység elemei adaptalodtak az an-
doki hitvilag elemeihez és forditva. Peruban a leger6sebb keresztény
vallas a katolikus.

LA ritualis kizdelmek napjai egybeesnek a katolikus tinnepek
napjaival, és jol mutatjak a keresztény és animista hit szinkroniz-
musat.” (Anderle 1981:102) A december 8-ai ritus a termékenység
napjan zajlik, mely egyben a Szepl6tlen Sziiz termékenységének
napja is. December 25-e karacsony napja, a ,gyermek jatéka”, de
ezen nem vesznek részt sokan, alegtobben otthon maradnak csalad-
jukkal. Januar elseje az ,Gjévi kizdelem”, egy Gjabb év, egy tjabb
ciklus kezdete. Januar 20-a Szent Sebestyénnek (aki Cusco varos
egyik keruletének védoszentje; i. sz. 288-ban nemes és bator katona-
ként szenvedett martirhalalt) napja, az 6 tiszteletére jatsszak ezen a
napon a kiizdelmet. Februar, egy héttel a karneval el6tt: a ,karnevali
jaték, talalkozas”, ebben az id6szakban zajlanak az allatszaporito
ritusok is.

Az indianok kozil sokan a templomba jarnak imadkozni a szen-
tekhez, mikozben otthon a Foldanyanak aldoznak. A ritusok sza-
mukra jo alkalom arra, hogy a keresztény szentek vagy andoki iste-
nek megbuintessék 6ket, ha vétkesek, vagy megbocsassak biineiket.
Itélhetnek felettiik,

Aritus egyik fontos eleme a Foldanyanak (Pachamama) szant aldo-
zat, a ,pago a la tierra”. A ,pago”, tehat a szellemeknek szant fizetség,
kiengesztel6 ritualis cselekedet. A csata elott kérik, segitse 6ket a
kuzdelemben, és hatraltassa az ellenséget. Az aldozati csomag égeté-
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sét, vagy fohaszkodast a hegyek szellemeihez az indianok &sid6k
ota végzik. Kiengesztelik a fels6bb hatalmakat, ezaltal a biztositjak
a harmoniat ember és természet kozott.

Az aldozati lama (vagy birka) kifoly6é vére és kitépett dobogo
szive szintén fizetség, melyet a féldbe helyeznek, hogy egyestljon a
Foldanyaval. A sziv, mint a legértékesebb és €életet ado szerv, a termé-
kenységet szolgalja, abban az er6s hitiikben, hogy ezaltal szaporod-
nak az allataik. Az indianok vilagnézete szerint®' a Foldanya é€l, egy
€16 szervezet, akinek hatalma van. Olyan, akar egy anya, aki taplalja
ésfelneveli gyermekeit. Ezért tiszteletet érdemel. Mitoszok is kotod-
nek hozza. Pachamama megszemélyesitett lelke, kultikus lénye a
foldnek, 6 az, aki kontrollalja a termékenységet né6vényben és allat-
ban. Kétszer nyilik meg egy évben: februarban és augusztusban.
WLz alatt az idd alatt szomjas, felboszitett, élo és nyitott” — mondja Maris-
cotti (Hopkins 1982). Masrészt ,,a labasjoszagok terhét viselik, és bizonyos
tarsadalmi kontroll funkciot hajtanak végre” (Earls 1969:67)%. Mig a
foldmivesek a Foldanyaval, addig a pasztorok az Apukkal allnak
kozelebbi pszichikai viszonyban, mivel 6k kozelebb élnek a hegycsu-
csokhoz.

Az indianoknak, akiknek élete figg tole, ki kell 6ket engesztel-
niik, hogy jo legyen a termés. S6t, sokszor attdl is megbeteged-
hetnek, hogy nem végezték el idoben a felajanlast. Tehat kozvetlentil
az emberekre is hat. Mindennaposak a kisebb ritualis cselekvések,
pl. az els6 szomjolto korty felajanlasa. Az allatokat, miel6tt levagjak
oket, szintén folyadékkal hintik meg, hogy a lelkiik ne duho6djon
meg.

2 Az inkdk harom részre osztottak fel a viligot: Hanan Pacha az ég, ami a felsé vilagot
jelenti, azok térnek meg oda, akik az erényeik miatt elnyerik jutalmukat. A mi vila-
gunkat alsé vilagnak, Hurin Pachanak hivtak, a nemzedékek és korrupciok vilaganak,
alegalsé vilagot a fold kozepében pedig Ucu Pachanak, ahova a rosszak térnek meg.
(Estermann 1998:176-177) Idézi Brachetti 2001:70.

2 Tdézi: Gose 1986: 299
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Biztositjak a Foldanyat emlékezetikrol, megtesznek mindent, ne-
hogy a hegyek szellemeivel (az Apukkal) egytitt magukra haragitsak
oket. Elég egyszer elmulasztani az imadsagokat, vagy szomjazni hagy-
ni Pachamamat, a Foldanyat, a kovetkezmények mindig negativak:
a termést tonkreteheti a jégeso, éhinség lesz, vagy allatok pusztul-
nak el.

A kecsua nyelvii indianok szamara a folddel valo kapcsolat a spa-
nyolok el6tti id6k ota szent, hiszen a fold adhat is, de el is vehet.
Aritualék a reciprocitast kovetve a tiszteletet és megbecstlést fejezik
ki, igy igyekeznek az emberek és a természet kozott harmoniat biz-
tositani, és fenntartani a kozmikus rendet. Ezek a cselekedetek apol-
jak afolddel az intim és kolcsondsségen alapuld kapcsolatot, melyek
az andoki indianok tovabbra is €16 animista hitvilagat, vilagfelfogasat
fejezik ki. Ritualisan egyszerre harom kokalevelet tobb iranyba
megfijva, halk fohaszt mormolnak a megnevezett szent hegyek felé,
igy teremtenek kozvetlen kontaktust. Ilyenkor belépnek egy szak-
ralis dimenzioba, a hegyek szellemei pedig meghallgatjak 6ket.

Arituson a halott vagy sebestilt vére mintegy ,vetémag”, mely az
Gjjasziiletést célozza meg, a termékenység szimboluma, és annak
jele, hogy a Foldanyanak sziiksége volt az aldozatra, és elfogadta a
felajanlast. A halal az aldozat szimboluma. ,,Ha gyoztetek, és még halott
is van, még elégedettebben tavoztok.” Ezért nincs siras és vadaskodas.
Ha vér folyik, az kedvezé el6jel az indianok szerint, jo évet jelent
mindenkinek: ,,az dllatok szaporodasanak és védelmének, a termésnek, a
csaladnak, a falunak és a tartomanynak.”

Akarcsak a preinka és inka kultaraban, a kozép-amerikai aztékok-
nal is fontos volt a vér (ezen beliil az emberaldozat és allataldozat),
mely vallasuk szerves részét képezte. Unnepekkor a harcok kozben
ejtett foglyok torkat vagtak el és szivét tépték ki, felajanlva az iste-
neknek. Kiilonb6z6 tudomanyos hipotézisek megkérdgjelezik, hogy
az Inkaknal volt-e emberaldozat. En azt gondolom, hogy egy ilyen
archaikus civilizaciéban a vérnek tulajdonitott mitikus 6ser6, maga,
mint életnedy, és az istenek tisztelete kozotti szoros kotelék miatt
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erosen feltételezhet6 az €16 emberek aldozata is, akiket kuillonleges
eseményekkor vagy stilyos valsag idején aldoztak fel, de az aztékoktol
eltéréen jellemz6éen inkabb allatdldozatokat végeztek.

A halalt az élet folytatasnak tekintik, ami egy harmonikus életet
biztosit. ,,Az 1j életben nincs faradisag, és mindenki dolgozik. Pacha nem
csak foldet jelent, hanem teret, szintet, idot. A kecsua ember nem ismer jovo
udot, a jelen iddt hasznalja. Az idé mint az orok jelen allapota, periodikus
ismetlodes: akar a mezogazdasagi munkak ciklusai, napszakok vagy a szaraz
és esos idoszak valtakozasa. Naluk inkabb a miltnak van jelentosége a
Joubhoz képest, ebben gyokerezik retrospektiv utopidajuk is.” (Miranda
1996:123) Az indianok szamara az egész univerzum szent, mert
mindegyik része az isteni rend része a viszonyok rendszerében.
A kecsua foldmuives magaba fogadja és tartalmazza a ,mast” és az
»Ujat” anélkil, hogy bomlasztana vilagnézetének alapstruktirajat.
Igy adaptalta at a keresztény vallas elemeit is. A katolikus keresztet
az andokiak a chakana jellel allitjak parhuzamba, aminek végzédései
anégy égtaj felé mutatnak, és hidat szimbolizalnak a kozmikus terek
kozott, fent €s a lent, jobb és bal, mikro- és makrokozmosz kapcso-
latara, a fold és az ég viszonyara utal. A katolikus isteneket hamar
wandesitették”, parba allitottak a sajat istenségeikkel, akarcsak a szen-
teket a természeti jelenségekkel — irja Estermann. (1995:39).

Mivel a fennsikokon az emberek f6foglalkozasa a pasztorkodas,
allattartas, ezért a ritualis gyakorlatok nagyban kot6dnek az allatallo-
manyhoz is. Az indianoknak kiilonb6z6 szaporodast el6segito tinne-
peik vannak, pl. a ¢k allakuy, az allatok 6sszehazasitasa®. Az allatok

# Kivalasztanak egy nGstény és egy him fiatal juhot. Egy andoki szertartasvezets celeb-
ralja az ,eskuvot”, az allatok fiilleinek vérét egyesitve. Befestik hosszanti csikokban
voros szinnel a két juh fejét. A pap levag egy kis darabot az egyik juh filébél, hogy
gazdijuk megdrizze azt taskajaban, mint amulett szolgal a termékenységhez. Végiil
az Osszegyultek vidam tancot jarnak.
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termékenységével kezdetét veszi a fiatalok kozotti szexualis jaték
is. Kulonbozo jatékokban és tancokban kétértelmu célzasokat tesz-
nek az allatok kozostulési mozdulatain keresztil, vagy az alvo lanyo-
kat palinkaval hintik, hogy jovére az alpakak sokat fialjanak. Azaz
parhuzamot vonnak az allatok termékenysége és az emberek termé-
kenysége kozott.

A fold termékenysége és az allatszaporitas mellett tehat fontos a
tarsadalmi reprodukcio is, ezt szimbolizalja a fiatalok ritus alatti*,
és karnevalokon torténd ismerkedése, €s az azt koveto pasztororak.

A ritus elemzése szempontjabol is nagyon fontos tény, hogy az
andokbeli dualizmuson alapul6 vilagnézetben a vilagegyetem két
félre oszlott: also és felsé vilagra.

»Az Inka Birodalomban a varosokat két részre osztottak — egyeseket a
kiraly (felso rész), masokat a kiralyné (also rész) emlékére —, hogy ezek egy-
masnak egyenlo testvérei legyenek, egymast kiegészitsék. Ehhez hasonloan
ugyanez a felosztas vol, keriiletek vagy szarmazas szerint: Hanan Ayllu és
Hunin Ayllu magas és alacsony szdrmazast, Hanan Suyu és Hurin Suyu
Jelsd és also keriiletet jelentett. Innen ered az alacsonyan és magasan fekvo
kozisségek kozotti Osszecsapas”—irja Garcilaso de la Vega a 17. szazadban
megjelent kronikajaban (1964:41)%.

»Az andokbeli koxmovizio egyik kulcseleme és alapja tehat a dualizmus—
irja Letenyei —, a harc a vilagegyetem két fele, vagyis az Alvilag és a Felsé
vilag kozott. Az Alvilag, (aymaraul Mangha, kecsuaul Hurin suyu) a
noknek, termékenységnek, sotétségnek, nedvességnek, a Holdnak, a Felso

# El6fordul, hogy a fiatalok mar hetekkel a ritus el6tt megtetszenek egymasnak, ilyenkor
a ritus alkalom a szerelmes talalkozasra is.

% Matienzo (1567:VI1/20-21) kihangsulyozza, hogy hanansaya felette all hurinsayanak,
ami egy aszimmetrikus kapcsolatot mutat, de a ritudlis harcok alatt a két fél szimmet-
rikus viszonyban van. Tehat, habar a két fél eredend6en egyenlétlen, a kiizdelmek
alatt egyenléséget mutat. (Idézi Hopkins 1982:169)
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vilag (Alaxa, illetve Hanan swyw) a Napnak, tiznek, szarazsagnak, fényes-
ségek, férfiaknak vildga volt. A két fél sohasem egyesiilhet. Orok ellentét dll
kozottiik, mint a tiz és viz kozott, az 6rok vonzalom, mint férfi és no kozott.
Két indian kozosség egymast aszerint azonositja az also vagy felsé vilaggal,
hogy egy falu also vagy felso végében, alacsonyabban vagy magasabban
laknak-e. Ellentétes principiumokhoz tartozo csoportoknak meg kell kiizde-
nitik. A két vilag osszecsapasanak tere a ritualis kiizdelem. A tél magyardazata
szerint példaul azért egyre hosszabbak az éjszakak, mert a sotétség eroi meg-
novekedtek, ami ellen fel kell venni a harcot. A ritualis harc kozben kiomlo
vér allitia helyre a megbillent egyensilyt, és megtermékenyiti a foldet.”
(Gelencsér, Letenyei és Takacs 1994:28). A két vilag allando harca
jelen van a mindennapi élet legkisebb dolgaiban is: az évszakok
valtozasa, vagy a nappalok és éjszakak valtozasa mind-mind ennek
az allando kiizdelemnek az eredménye.

Elképzelhet6, hogy ez a kibékithetetlenség egyrészt a szarmaza-
sukbol (kiraly-kiralynd, fels6 és alsé rész), masrészt abbol adodott,
hogy eltér6 gazdasagi tevékenységet folytattak a foldmivesek és allat-
tartok.

A ktuzdelmek kozvetlentil aratas el6tt zajlanak, az esés idoszakban,
decembertdl februarig. Ezt az id6szakot marciusig ,a nagy érés”
id6szakanak nevezik. Néhany fennsiki novény is elkezd viragozni .
A Foldanya ilyenkor a legtermékenyebb. Az id6jaras magas kocka-
zati tényezo, rengeteg lehet a jégeso és erds a fagy. Leginkabb ilyen-
kor kell vigyazni a gazdanak a vetésre és az allatokra. Ebben az
évszakban ezért aleggyakoribbak a termékenységi innepek, felajan-
lasok, hogy minél inkabb biztositsak a j6 termést, évet, és ezért zajla-
nak ilyenkor a ritualis harcok is.
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Kozosségepito szerep

A ritus, mint egy tarsadalmon beliili interakcio, egy kozosségi ese-
mény, ,magat az osszetartozdst, magat a kozosségi eszmét fejezi ki [...]
Az egyén és a kozosség érdeke taldlkozik, fonodik Ossze ezekben. Az indivi-
duumok lényegében ala vannak vetve annak a csoportnak, amelyhez tartoz-
nak, de a csoport tagjainak érdekei kozott hasonlosag all fenn és ez nyujtja
a szocialis jellegét és értékét mind a csoportnak, mind a csoport tagjai daltal
végrehajtott cselekedeteknek, szokdsoknak” (Ujvary 1981:88). Durkheim
(1912) és Radcliffe-Brown (1952) a ritust szintén kohézios erének
fogta fel, olyan eronek, ,, amely elosegiti a tarsadalmi integraciot és megszi-
larditja a kollektrv érzést ™.

A harci ritusok egyszerre a rivalizalas és egyszerre az egyuttmu-
kodés kifejezése és folyamatos tudatositasa, melyek fontos jellemz6i
az andoki tarsadalom ideologiajanak.

Masrészt az andoki kiizdelmek ritualis jelentésében a szaporitasi
és egyensulyl mechanizmus jelenik meg két fél szembenallasan ke-
resztiil, mely alapvet6 szerepet jatszik a helyi emberek, leginkabb
pedig a foldkozosségekben €16 kecsua indianok életében.

A termékenységi ritusok visszavezetnek az Andok kulturalis gyoke-
reihez, ezaltal erositik a kozosségek tagjai kozt a tarsadalmi kotelé-
keket és a kulturalis tudatot. A ritualéknal felhasznalt magia mint
szimbolumok egyuttese mukodik. Egyfajta iranyttiként funkcional
az indianok szamara, hogy eligazodjanak az ismeretlen transzcen-
densvilagban. Masrészt a ritualék optimistabba teszik az indianokat
az id6jaras valtozasai és kiszamithatatlan viszonyai kozepette.
Egyfajta egés zséges bizalom a joszerencsében eliizi az ebbol fakado
szorongast, és serkenti a kiizd6 és ellenallo képességet, meg a harci
kedvet.

% Tdézi Boglar 1995/4:42
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Ami mas termékenységi ritusoknal aldozati csomagok égetése
és egyéb ritualék, addig a harci ritusokon a vér és a halalos al dozatok
a felajanlas, a fizetség a Foldanyanak. Az 6si vilagnézet és gondol-
kodas a gyakorlatban €16 szokasokban, ritualis cselekedetekben
nyilvanul meg és €l tovabb. Ennek kozvetit6i a harci ritusok is. ,A ritus:
vallas akcioban”; az aldozati csomagok égetésén és egyéb ritualé-
kon kiviil a harci ritusokon a vér és a halalos aldozatok szintén
fizetség a Foldanyanak. ,,A véres harci ritusok alatt a halal— fogalmaz
Barrionuevo — a kozosségek kozotti konszenzusban elveszti groteszk dlarcat,
hogy egy ritudlis aldozattd valtozzon.” (1971:79)

Arritusok altal kifejez6dik az is, hogy a f6ld termékenysége szoro-
san kotodik az emberi termékenységhez. Ami — a féldanya magikus
vallasi kultuszan belul — egy olyan jelentést kap, hogy a két szemben-
allo fél szimbolikus egyesiilése alatt kifolyt aldozatok vére besziva-
rogva a fold kérgei ala, megtermékenyitsék azt, és ezzel parhuza-
mosan kedvezzen a tarsadalmi gyarapodasnak, éppugy, mint az
allatallomany szaporulatanak. Lényeg a béség és mindennek tjja-
sziiletése és megteremtédése, maga az Elet. Ehhez kérik a F Oldanya
ésahegyek szellemeinek egytttmiikodését, tudataban a kolcsonos-
ségre épult kapcsolatnak.

Harc és jaték

Minden harci ritus egyben egy kollektiv jaték is. Az Andok fennsik-
jain végzettintenziv mezégazdasagi munka sztineteltével a helyiek-
nek alkalmuk nyilik egy kis kikapcsolodasra a kozosséguik és a szom-
széd kozosség tagjaival. Ezzel egy idoben jatékuk kiengeszteli a
Foldanyat is. A harc kozben levezetik az agressziojukat is. A jatékban
részt vevo rivalis felekkel a kovetkez6 napon mar békés a viszony,

27 Havilandot (1975:342) idézi Boglar (1995:41)
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visszaall minden a régi kerékvagasba. ,Masnap mar baratok vagyunk,
lestvéremnek szolitjuk egymdst, és egytitt piacozunk.”

A versengés €s harc tehat csak arra a napra sz6l, a kiizdelmet
csak ameghatarozott napon jatsszak. A ritualis 6sszecsapasnal szamit
a gyozelem, de nem ez az els6, mint egy valodi haboranal. A leg-
fontosabb a kozos részvétel, ingerek, a kozosen atélt esemény, és
minthogy ez egy kozosségi erofeszités, a cél is kozos: mindenkinek
jo éve legyen. Igy erdsitik a kotelékeket tarsadalmon beliil, mikoz-
ben egy par orara felszabadulnak a mindennapok terhei, gondjai
alol. Tehat nem is annyira a gyézelem naluk a lényeg, hanem inkabb
ajaték, azizgalom, ami kiemeli, kizokkenti 6ket az egyhangusagbol,
a hétkoznapi élet monotoniajabol.

Nemcsak az indianok, de a veliik egy kozosségben harcol6 mesz-
ticek szamara is egyfajta szorakozas a harc. Szamukra azonban nincs
nagy jelent6sége az Andokban €16 hiedelmeknek, és vallasnak. Segi-
tenek a fold védelmében, megmutatjak batorsagukat, amivel bizto-
sitjak és novelik presztizsiiket. Sokan csak sportbol mennek, kihivas-
nak tekintik a kiizdelmet, vagy néz6kbol valnak alkalmi harcosokka.
wMenjiink jatszani”, szol a buzditas a ritus napjan, vagy: ,,Jo jaték volt”,
hangzik el 6sszegzésként. A jatékosok nem dramatizaljak a kuzdel-
met, teljesen természetesnek veszik a részvételt, és azt, hogy vért
adnak a Foldanyanak. A jaték szabalyai szerint nincs igazsagszol-
galtatas, nem vadoljak egymast a felek a halalos aldozatokért®.
Hiszen mindez egy jaték kovetkezménye, amelyben mindenki 6n-
ként vallalja a részvételt.

% Egy 1772-es dokumentum szerint az egyik dldozat apja nemcsak hogy nem jelentette
fel a gyilkost, hanem még kozbenjart érte a bortonben. (Remy, Los discursos sobre
la violencia en los Andes. Cusco, CBC, 1991)
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A résztvevok és a tavolmaradottak motivdciol
A rituson jelen 1év6k, de részt nem vevok motivacioi

Tapasztalataim szerint a részt nem vevo jelenlévék motivacioi tobb-
nyire az alabbiak:

— kereskedés,

— megfigyelés—kivancsisag,

— szolidaritas: 6sztonzés, lelki tamogatas,
—védelem—kiséret,

— barati kapcsolatok apolasa,

— antropologiai kutatas, filmezés vagy radidinterjak készitése.

A harcra nem mindenki vallalkozik, vagy tudja vallalni a részvételt.
Ezeknek okai lehetnek:

— aktizdelem durvasaganak elutasitasa (,,barbar szokas” — mond-
jak féleg a meszticek kozul),

— félelem a halaltol, sebestiléstol,
— gjkeresztény protestans kisegyhazak vallasi szigora, tiltasa,

— Oregség (bar ez nem mindenkit akadalyoz, csak az igazan ag-
gokat),

—rossz alom mint negativ joslat,

— testi korlatozas (példaul amputacio),

— munka, tavollét,

— ha valaki tal részeg (visszatartjak a tovabbi kiizdelemtol),

—azok az asszonyok altalaban nem mennek, akiknek nincs kit
elkisérnitik.
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A motivaciok osszegzése

A ritualis kiizdelmek okait, a résztvevok motivacioit mint a ritualis
ismétlodés hajtoerejét, a kovetkez6képpen Osszegzem:

—vallasi okok (istenek, f6ként a Féldanya kiengesztelése, a koz-
mikus rend fenntartasa),

— gazdasagi okok (termékenység, azaz b6 termés, allatallomany,
kozosségi jolét),

—a torténeti identitas megdrzése (6k a lazad6 szabadsaghds
II. Tupac Amaru 6rokosei),

— szocialis okok: k6zosségi kohézio erdsitése (aritus, mint k6zos-
ségi élmény, kozosségi osszefogas a kozosségen beltil és kozos-
ségek kozott),

— barati kapcsolatok apolasa,

— szorakozas, kikapcsolodas (monotonia feloldasa, jatékoszton,
sport),

— presztizs (a batorsag, férfiassag mutatasa, a gyava jelzo elkert-
lése),

— foldjiik védelme és hataratlépés, avagy a kozosségek kozotti riva-
lizalas (és a gy6zelemmel jaro dics6ség),

— 6seik iranti tisztelet (a tradici6 apolasa),

— fesziiltség és agresszio levezetése.

Az elemzett harci ritusok szamos, egymastol eltéro jelentésréteget
stritenek magukba. Akik hisznek a ritus termékenységet ado erejé-
ben, azoknak val6ban ritus az 6sszecsapas. Azok, akik pusztan szora-
kozasbol vagy kivancsisagbol mennek, leginkabb a meszticek. Mint
egy sporteseményen, jol akarjak magukat érezni, kiallva a batorsag-
probat és presztizst novelni, vagy ero6t fitogtatni a tarsaik kozott.
Szamukra nincs nagy jelentésége az Andokban €16 vallasi képze-
teknek. Segitenek a f6ld védelmében, de sokan csak nézokbol val-
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nak alkalmi harcosokka. Egy mesztic férfi mondta egyszer: ,,Az indid-
noknak mas a gondolkoddsa, 6k még hisznek a foldben, istenekben, mi csak
védelmezni megytink, tamogatjuk okel, mert nekiink vannak a legjobb
lovaink”, vagy: ,,0k axzt hiszik, hogy jo év lesz, én csak a jaték miatt megyek”.
Azonban az indianok is azt mondjak, ez egy jaték. Szamukra azonban
tobb mondanivalot és szimbolumot hordoz. Jaték, mert egy kilon-
leges allapot, arra a napra ellenfelekké lesznek az ismer6sok, vagy
rokonok. Egy izgalmas csataban talalkoznak, versengenek, mik6zben
egy kozos élményt élnek at, a tarsadalmi kontroll részvételével. ....ok
még az isteneikhez fohdaszkodnak és hivjak a Napot a gyozelemnél” — mondta
Martin Romero professzor Sicuaniban. A meszticek a Chiaraje rituson
vesznek résztleginkabb, nem kevéssé befolyasolva azt, a Tocto és Mikayo
viszont aranylag izolalt, tavolabb esnek a kézponti telepulésektol,
oda féleg csak az indian foldkozosségek tagjai mennek.

A Chiaraje is jellegzetesen indian ritus volt, mig évrol évre meg
nem jelentek a mesztic résztvevok és a turistak. A ritusoknak volt és
van egyfajta nemzetpolitikai szinezete is, egy komplex viszonyban
az 1920-as és '30-as indianfelkelésekkel, melyek tobbek kozott azt
az igényt fejezték ki, hogy maguk feligyelhessék a foldjeiket és a
munkat. Ugyanis az indian eloljarok a nemzeti kormany rendele-
tébol megbizott mesztic szarmazasu eldljarok elnyomasatol szenved-
tek. A ritusok alkalmaval az indian kozosségek egytuttal autonomia-
jukat is kifejezik az uralkodo mesztic tarsadalmi réteggel szemben.

Ajelenlévék mindegyike tisztaban van a ritus vallasi képzeteivel.
Az Andokban sokan koévetik a hagyomanyokat, jolétiik érdekében
gyakoroljak az isteneket kiengesztel6 magikus ritusokat, aldozati
felajanlasokat. Ahol sok a veszélyességi faktor, ott bizonytalansag
van, ezért akar barmely mas kezdetleges foldmives tarsadalomban,
folyamatosan biztonsagot és j6 eredményt kivannak elérni, a ritusok
altal ,valami fesziilo' megoldhatatlansdg enyhiil .

2 Mardétot idézi Boglar (1995/4:40)
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A harci ritusok szinterein egyt6l egyig azt allitjak, hogy a boséges
évértkiizdenek. igy orzik kulturalis értékeiket. Az indian faluk6zos-
ségek tarsadalmi életében a ritus szimbolikus tizenetek hordozoja.
Ugyanis, mint kulturalis 6rokség, az Inkak idejébe nyulik vissza,
ezaltal 6si értékeket képvisel. A ritus egyet jelent a multtal, hagyo-
vagyunk”. A kozosség identitasat fejezi ki. Masrészt jaték azokkal a
falvakkal is, amelyekkel kozeli a viszony. Felbomlik ilyenkor a tarsa-
dalmi rendszer és hierarchia, mindenki egyként, testvérként harcol.

Gyakran a pszichikai befolyas és a szolidaritas vagya azokat is
behajtja a kiizdelembe, akiknek els6dleges szandéka a megfigyelés
volt. ,A harcba lépés pillanataban nem érzel félelmet, csak keseriiséget [... ]
amikor itt vagy a csata helyén, atjar, hogy ehhez a kozosséghez tartozol, csak
azt érzed, hogy valami lok beliilrdl, és azt mondja: menj be” — mondta egy
serdil6 indian a Mikayon, aki mar évek ota részt vesz a kiizdelemben.

WLzen a napon nem dolgozunk a foldeken, hanem kozosen megyiink
kiizdenz, tarsadalmi osztalyok nélkil”’ — mondta a hazigazdam, Manuel
Sanomami Pongonaban. Elisvan Bravo quehuei tanito szerint a ritus
erositi a kulturalis identitast, amibol a gyerekek is sokat tanulhatnak,
hiszen 6tvozi a szokast, tancokat, viseletet, hitvilagot. ,,Nem arrol van
s20, hogy brutalisan osszecsapunk és ennyi. Ez nem csupan vadsag, ez egy
lermészetes osztone az embernek. Nem vagyunk vadak, az indianokkal egytitt
egy szervezett kozosség vészét képezziik. [...] A Chiarajét nem tudjak
megsziintetni, mert gyerekkorunk ota részt vesziink. Ha az 5 éves gyereket
megkérdezed, mi az a Chiaraje, azt fogia mondani: a papdcska, mamdcska,
testvérek oda mennek harcolni. Az iskolakban is tudjak, mi az a Chiaraje.
Mint egy jaték, mint a foci, két csapat jatssza, és jatszani is fogja, és nem
lehet megsziintetni” — fizi hozza.

Bravo hazaban fia, a hétéves Juan biiszkén mesélte, mennyire
varja mar a kuzdelmet, tavaly is apja mogott tlt a lovon. Elisvan,
bar félti gyerekét, azt mondja, nem tilthatja meg neki, hogy vele
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tartson. Annak idején 6 is kovette apjat, igy szall ez a hagyomany
aparol fiara. Masrészt ,,a gyerek mar most kiveheti részét a batorsaghol ” —
tette hozza apai buszkeséggel.

Ezek az alkalmak tovabba tavolabb él6 rokonok, baratok, isme-
r6sok rendszeres talalkozasi pontjai. Sokan messzi varosokbol térnek
vissza, hogy egy jot jatsszanak, ezaltal apoljak a hagyomanyt, és
egytttal megvédelmezik kozosségiik tertiletét. ,Ugyvéd vagyok, de
részt kell vennem és védelmeznem a kozosségemetr” — mondta egy Sicua-
niban €16 quehuei.

A kuzd6 felek ugyanakkor harcias szellemiiknek adnak teret: a
kizdelem pszichésen olyan hatassal van a résztvevokre, olyan méretii
agresszio gyulemlik fel az 6sszecsapasban, hogy ez szinte tel jesen
elvakitja 6ket. Ennek fokozodasaban kozrejatszik a folyamatos alko-
holfogyasztas is, ami segit, hogy feloldodjanak a harcosok gatlasai.
Batorsagot dontenek magukba. Igy lehetséges, hogy erdszakot tudnak
gyakorolni —legf6képpen a kozelharcra értend6 — azokon, akikkel
egyébként békés faluszomszédsagban élnek.

Az évben csak a kiizdelmek idején uralkodik haborus légkor a
felek kozott, nincs bossz, megtorlas, utana mindenki Gjra testvér-
nek tekinti egymast. Tobbszor felhoztak a beszélgetések alatt, hogy
tulajdonképpen a harc alatt kiadjak magukbol, levezetik az egész
évben felgytlemlett fesziltségtiket.

A harci ritusok — Appadurai szavaival — a lokalitas tér- és id6beli
termelésének a feljegyzései (Appadurai 2001). Arra utalnak, hogy
az ott €l6k nem tekintik és nem is tekinthetik adottnak magat a
lokalitast. Az csupan atmeneti jellegi marad, ha id6rol idére nem
stermelik” Gjra, melynek egyik modja e ritusok idorol idére valo
megismétlése és a bennik valo részvétel. Hasonloképpen, e ritusok
nemcsak a lokalitasnak mint az érzelmek struktirajanak, hanem a
térbeli szomszédsagok megteremtésének, kontextualizalasanak is
visszatér6 alkalmai. Lehet6séget ad arra, hogy az egymas mellett
€l6 kozosségek ekkor szimbolikusan ujrafogalmazzak azokat a
szabalyokat, értékeket, amelyek szerint az egymashoz valo, rivaliza-
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lason és egyuttmuikodésen alapul6 viszonyukat elképzelik. Szimbo-
likusan ajra kijelolik a falvakhoz tartozo6 termo6foldek hatarait, mi-
kozben visszautalnak egy kozos torténelmi multra is.

A kuzdelmek alapvetéen a tertileti harcok emlékét frissitik fel,
ami az 6si inka vilagnézettel és vallassal 6sszekapcsolodva ri tualis
jelleget kapott. A teruletek szimbolikus elnyerését az ellenféltol a
hataratlépés mozzanata orizte meg.

A Chiaraje, Mikayo, Tocto egyszerre haborus kiizdelem, jaték,
és ritudlis cselekedet. A folddel valo kapcsolat a mai napig nagyon
szoros, koszonhetéen annak is, hogy termelési modjuk és termel6-
eszkozeik hagyomanyosak, nem valtotta fel gépi technologia. Viszont
amodernizacio terjedése, a varosi migracié mind-mind befolyasoljak
a fiatalok tudasat, pszichéjét és ez generalja a valtozasokat is.

Egy indiai filozofus, Osho azt mondja, hogy a Nyugat természetes
allapota a haboruzas és mikor nincsen habora, mondjuk tgy, béke
van, val6jaban akkor is a habortra készilnek fel. Nyugat-Eurépa
legalabb olyan er6szakos, mint barmilyen mas emberi tarsadalom,
a kolonializmus miatt talan a leger6északosabb. A 14. szazadtol rovid
id6 alatti mészarlasnak tomegek estek aldozatul Afrikaban, Azsia-
ban, Oceanidban, Amerikaban. SGt, napjainkban is globalis méretii
az erOszak, az emberaldozatok szama.

En tigy vélem, ezen is érdemes elgondolkozni, mielGtt véleményt
alkotnank mas er6szakos jelenségekrol, legyen az akar egy ritualis
habora. A nyugatiak természetesen vadnak, barbarnak titulaljak az
efféle kulturalis szokast. A Cuscoban €16 Zecenarro perui torténész
szerint ,a ritudlis harc viszont a canasi emberek szamdra pszichéjik
természetes megnyilvanulasa. Szamukra ez normalis, ezért nem valami
rossznak fogjak fel. Ezzel a cselekedettel a foldnek is tisztelegnek. Koszonet
mondanak a Napnak, az Inkak istenének. Vérikkel adnak halat a
Foldanydnak. Igy orvendenek. Eletet, vijjdsziletést iinnepelnek” — fejtette
ki az interja soran.

A kiizdelmi napokon még latni sem birjak egymast az ellenfelek,
de a kovetkez6 napon, mintha mi se tortént volna, Gjbol testvéri a
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viszony. ,Fz a szokds a valldsi felekezetek destruktiv idedi ellenére is foly-
tatodni fog, és folytatodnia kell, hiszen ez harc az andoki kultiraért is ” —
folytatta Zecenarro professzor.

A tarsadalmi kontextuson belul kilonb6z6 funkciot ellato intéz-
mények mellett a ritus az, ami tobbféle igényt szolgal ki egyszerre:
isteneket kiengeszteld, joslo, haborus jatékot és bo termést biztosito,
szorakoztato stb. k6zosségi esemény, ahol a tavolrol érkezett roko-
nok és baratok talalkozhatnak. Masrészt a ritus ma mar a meszticek
és az indianok kozos jatékterének szamit. Akar a kozponti telepu-
lések és nagyobb falvak, ahol kozos az €lettér is, a mesztic szarmaza-
stiak szama csak nétt az utobbi években. A ritus tovabba az az alka-
lom, ahol a k6zdsség tagjai innepelnek és kitornek a mindennapok
rutinjabol, 6sszemérik erejiket, megmutatjak batorsagukat, leveze-
tik feszultséguket.

A harci ritusok vdltozdsa és jovéje

Természetes, hogy a ritusok, szokasok is folyamatosan valtoznak.
Azok valtoztatnak rajta, akik végzik, részét képezik. Canas megye
kuzdelmi ritusai koziil a Chiaraje a legszemléltet6bb példaja a valto-
zasoknak, azon beltl is az als6 rész, Quehue oldala. Arra hivja fel a
figyelmet tobbek kozott, hogy a turizmus és kereskedelem hogyan
formal at, profanizal évrél évre egy szakralis eseményt. A piheno-
helyen felhalmozott vasari portékak a turistak igényeit igyekeznek
kielégiteni. Az arusok és a tomeg hompolygésében a kiizdelem maga
mintha masodlagossa valna. A szinhely egy ,fieszta” jelleget kap, a
turistak szamara izgalmas és kiilonleges latvanyossaggal. A Tocto
és Mikayo ezzel szemben izolaltabb, itt er6sebb a hagyomany (pél-
daul anépviselet), bar a kortancok, dalok itt is kezdenek ritkabba valni.

Pongonai szallasomon is beszélgettiink a valtozasokrol: , Azelott
lovon vagy szamdrhdton mentek fel, és csak az otthon elkészitelt hideg élelem
és nadpalinka volt font, most meg mar mindent meg lehet venni” — flizte
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hozza Kamilla asszony. Ez leginkabb a Chiarajére jellemz6, ahol a
pihendhely hatarozottan piactérré alakul a ritus folyaman. A Chia-
rajén a dalok és a kortancok kezdenek eltlinni, viszont a parittyak
konnyen beszerezhet6k par solért. 2005-ben egyik rituson sem lat-
tam kortancot. Mikor rakérdeztem, mondtak, hogy lesz, varjak kicsit.
Mégis elmaradt. Egy évvel azel6tt a Chiarajén a hagyomanyorzobb
checcai oldalon végre szemtanuja lehettem. Az idésebb kecsua in-
dianok kozben fujtak a pinquyllut, a hossza inka furulyat, a fér-
fiassag szimbolumat. Melankolikus zenéje mindharom rituson fel-
hangzik, hiszen ez a ktizdelmek 6si canasi hangszere.

Szoba kertlt az is, hogy egyes vallasi felekezetek és a polgarmesteri
hivatalok mérsékelni akarjak a ktizdelem agressziv jellegét. Békés
karnevali innepet akarnak bel6le formalni, mindenféle véres meg-
mozdulast mell6zve. (Ezt a torekvést tobben a varosokban is partol-
jak, akik barbarizmusnak itélik ezt a hagyomanyt.) Nem veszik figye-
lembe, hogy a ritusok kollektivemlékezetet 6riznek (az ket elnyo-
mo6 spanyolok elleni fiiggetlenségi mozgalmakat idézik fel mar az
Inkak ideje 6ta), masrészt termékenységi célokat szolgalnak az india-
nok hite szerint. ,,Ez nemcsak hagyomany, hanem az andokbeli kultira
része, mely soha nem fog elveszni, mindig élni fog” — szogezte le Manuel.
A ktuzdelem megsziintetése az indianok szemszogébdl egyet jelen-
tene azzal a veszéllyel, hogy gazdasagi egzisztenciajuk, identitasuk
és kulturalis sajatossaguk bomlasnak indul.

A ritusra az utobbi években mar nem mennek annyian harcolni
— hallottam 2005-ben t6bb adatko6zl6t6l. A checcai polgarmester
sem megy a Chiarajére, amiota megvalasztottak. Ezzel azt az allas-
pontjat nyilvanitja ki, hogy nem ért egyet a fellép6 erdszakkal. F6
érvként a kiizdelem kovetkezményeként egyes csaladok szocialis és
anyagi helyzetének negativ valtozasait hozza fel: a csaladfé elvesz-
tését, €s az egzisztencialis korulmények romlasat. Ha valaki salyosan
sebestil, lehet, hogy kés6bb mar dolgozni sem tud. Az is el6fordul,
hogy el kell eladnia foldjét, vagy allatait, hogy gyogykezelését fizetni
tudja.
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Halottak az ut6bbi idé6ben mar nem nagyon vannak — tobb beszél-
getésben is elhangzott, hogy a ritus egyre finomodik: a fiatalok meg-
fontoltabbak, jobban vigyaznak. ,A foglyokat sem 6lik meg, mint régen,
hanem meggyogyitjik, és jol tartjak” — fejtette ki valaki. Masok szerint a
kiizdelem inkabb durvabb. 2004-2005 6ta nekem harom halottrél
van tudomasom. Az elmult évtizedekben egy alkalommal akar ennél
tobb halaleset s tortént a helyszinen — allitjak a résztvevok. Ha nem
is mindig a ritus alatt, de el6fordult mar szamos esetben, hogy ott-
honukban vagy kérhazban haltak meg a sebestiltek, akik leginkabb
fejsériilést szenvednek. Sokan nem mennek el a helyi (egyébként
korszerten felszerelt) rendel6kbe, hanem megprobaljak sajat kezi-
leg orvosolni a problémat, és agynak esnek. Gyakran, mikor végul
elszallitjak 6ket a tanyakrol a varosi korhazba, mar menthetetlenek,
vagy amputacio sziikséges.

»Az indianok addig fognak kiizdeni, mig meg nem halnak, mert a gon-
dolkodasmodot nem lehet megualtoztatni” — allitja egy adatko6zl6. Az em-
berek ragaszkodnak a kulturalis identitashoz, hisz a kecsua nyelv
hasznalata igy is eltinében van. ,Ez egy szokds, amit ezek a népek nem
tudnak feledni, mert mélyen az emberek lelkébe vannak vésodve. .. ez a malt
oroksége” A harom harci ritus alkalmaval, minden évben felelevenitik
a spanyolok elleni haboruk és a falukozosségek kozotti tertleti vitak
emlékét, szimbiozisban a természet korforgasaval, amelyhez aldo-
zatot kell bemutatniuk. Ki kell engesztelnitik az isteneket, emlékez-
tetve 6ket a kolcsonosségre. Ahogy az egyik fiatal harcos kecsua
indian fogalmazott: ,, Megyiink, hogy ne veszitsiik el a szokdsainkat, és
hogy megvédjiik a foldiinket és a termést, évrol évre, mindig elore.”
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Nanthan Wachtel a reciprocitas fogalmanak segitségével elemzi az
Inka tarsadalmat. Ez a megkozelités alkalmas a perui falusi tarsa-
dalom fejl6désének vizsgalatahoz is. A perui paraszti kozosségekre
egyre eroteljesebb befolyast gyakorol a piac. Ezt a hatast erositi a
napjainkban foly6 agrarreform is. A hagyomanyos csoportok, me-
lyek hatarait korabban a rokonsag hatarozta meg, vagyoni oszta-
lyokként fokozatosan Gjradefinialédnak. Emellett tovabbra is ma-
kodnek a korabbi termelési formak és ideologiak. Nem mintha ez
a talélés kozponti kérdése lenne. Inkabb a piachoz val6 alkalmaz-
kodas sajatos, andokbeli médjanak tekinthetjiik, mikozben tovabb
¢l a hagyomanyos reciprocitas is. Ezt a folyamatot a Yucay-volgy
példajaval fogom illusztralni, mely az Urubamba-folyénal, Cuzc6tol
30 kilométerre, észak-keleti iranyban fekszik.

A szazad elejéig Cuzco nagybirtokosainak (haciendas = nagybir-
tokok) ot paraszti ayllu egészen kicsi ultetvényével kellett szamol-
niuk. A régi6 piaci integracioja, valamint a parasztok kozotti diffe-
rencialodas szempontjabol két tényezé bizonyult meghatarozonak.
Egyrészt amulattok (arrieros) novekvo gazdagodasa, akik az utak meg-
épitése el6tt monopolizaltak mind a volgyek, mind pedig a tavolabbi
vidékek fennsikjai kozotti kereskedelmet. Masrészt néhany kisebb
foldtulajdonos gytimolcs- és zoldségultetvényei segitségével nyere-
séghez jutott, s ezaltal Cuzco varosaban fokozatosan kiéptlt egy piac.
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Ennek ellenére a termelési viszonyokat bizonyos mértékben még
mindig a reciprok viszonyok uraljak. Hagyomanyosan, amikor egy
parasztnak tobbletmunkara van sziiksége, az aynihoz folyamodik.
Az ayni a kolcsonos segitség hagyomanyos formaja — legyen szo
akar munkarol, akar innepre torténo felkészilésrol. Néhany nappal
az aratas kezdete el6tt a paraszt felkéri egy rokonat vagy egy baratjat,
hogy segitsen neki. Hogy kedvezé valaszt kapjon, csaladja kisére-
tében carinot — azaz nagyra becsult ajandékot, példaul cigarettat
vagy alkoholt — visz magaval. Miutan a carinot elfogadtak (mindig
el kell fogadni), erds elkotelezettség alakul ki a partnerek kozott és
megkezdodik a reciprok cserék sorozata. Az igy megnyert parasztok
vidam hangulatban dolgoznak. A nyugati szemlélé meglepodik az
alacsony termelékenységen. Ha 6sszehasonlitjuk az aynira kiadott
osszegeket a bérekkel, aztlatjuk, hogy egyenloek, s6t, el6bbiek néha
még magasabbak is. Azonban a régi intézményekhez valé kotodés
tal er6s ahhoz, semhogy efféle szamitasokkal el lehetne szakitani.

Még a gazdagabb parasztok sem mindig tudnak teljes mértékben
megfelelni az ayni kovetelményeinek, ami a viszonylag kiterjedt
birtokukhoz sziikséges. igy bérmunkasokat kell alkalmazniuk, akik
a novekvo szamu foldtelen parasztokbol kertilnek ki. Az ayni bizo-
nyos vagyoni egyensulyt igényel, s ennek csokkenése kozvetlen kap-
csolatban van a parasztsagon beliili gazdasagi egyenl6tlenségekkel.
Azonban a yucavino még jo bérért sem dolgozik soha chica (kuko-
ricasor), picante (sult étel), vagy néhany tanclépés nélkiil. A munkal-
tato is csokkenti egy kissé a jogos béreket azért, hogy munkasainak
unnepségeket tudjon rendezni. Ezenkiviil figyelembe veszi az ayni
ritualéjat is: carinoval toboroz embereket; és — habar neki nincsenek
kotelezettségei a bérmunkasokkal szemben — egy misztikus kotelék
azt igényli, hogy munkasai gyermekeinek keresztapja legyen, hogy
kolcsonadja nekik az ekéjét, hogy segitsen nekik. igy areciprocitas
régi kotelme értelmétsl megfosztva egyfajta ideologiai lepelként
muikodik egy olyan termelési folyamatban, amelyet alapjaban a piac
iranyit; tovabba személyessé teszi a béralapt kapcsolatokat.
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Az indianok kozosségformalo viselkedésmodjai az ayni 1j for-
maiként oltenek testet. A szigoru egyensuly az adott és kapott dolgok
kozott tobbé mar nem 4ll fenn. Igy az eke — amely a gazdagsag jele
— bérleti dija kifizethet6 az ayni keretében (egynapi ekehasznalati
jogért cserébe négy napi munkaval kell fizetni). Ugyanilyen médon
bizonyos gazdag parasztok a kormanytol kapott mutragyat munkara
cserélik, s azt ayninak nevezik. Az intézmény ezaltal elveszti eredeti
egalitarianus lényegét és — paradox modon — segit elleplezni a
gazdasagi differencialodast. Esetenként gy tinik, néhany 4j intéz-
meény osszhangban van mind a hagyomanyos kotelékekkel, mind
az 0j piaci kapcsolatokkal: igy a makipura koti 6ssze az aynit a bére-
zéssel.

A foldmivest a tarsa segiti, aki innepi eledelt és egy kis pénz-
Osszeget kap (napi 5-10 sol-t 30 helyett. 8 sol = 0,2 USD). Cserében
ugyanilyen feltételekkel kell tarsat segitenie.

A jelenlegi termelési viszonyok kozott a vallasi intézmények is
leplezik az egyenl6tlenséget, s ez megfelel a hagyomanyos kapcso-
latoknak: a compadrazgo a reciprocitast 6szténzi, a cargo pedig a
redisztribuciot.

Szuletéskor, az els6 hajvagas vagy a gyermek hazassaga alkalmabol
az apa €s a keresztapa véglegesen compadres-ké valnak. Ez az alap-
veto kotelék nem csupan a két egyént koti 0ssze, hanem a két csala-
dotis. Bizonyos innepségek és konyorgések vezethetnek ezen kote-
lékek kialakulasahoz, melyek rendkivil kivanatosak, mivel amikor
egy személyt felkérnek, hogy legyen compadre, kozosségen beluli
elismertsége minden alkalommal novekszik. A felek kotelesek min-
den dologban kolcsonosen segiteni egymast €s nagyon erds a tarsa-
dalmi nyomas, hogy ennek a kotelezettséguiknek eleget is tegyenek.

A faluban meglévo killonb6z6 compadres-in keresztiil a paraszt
megprobal egy spiritualis csaladot felépiteni azért, hogy karpotolja
magat az igazi csaladja széteséséért. De valojaban a compadres ko-
zotti kotelék a piac altal Iétrehozott vagy kikényszeritett egyenlétlen
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kapcsolatokon belul 1étezik. A compadres nagyon kilonb6z6 tarsa-
dalmi helyzettel birnak. A paraszt mindig hatalommal biré com-
padre-t akar, lehetoleg hacendadot (hacienda tulajdonos) vagy en-
nek compadre-jat. Igy egy gazdag yucavino segitséget kér hacendado
compadre-jétol a kis hegyi falucskaban €16 szegény compadre-je
szamara €s cserében a szegény compadre kisegiti a hacendado-t
eladhatatlan feleslegének megvasarlasaval. Ezen a m6don egy
klienslancolat jon létre a vallasi intézményen keresztil, mely az
egyenl6ség illuzidjat adja szamukra. A compadrazgo a recipro-
citason alapulo korabbi termelési formakbol ered (ha van egy ajan-
dék, akkor sziikségképpen minden esetben van egy ellenkez6 iranya
ajandék is), ugyanakkor feltar egy bennszulott életmodot, illetve
az egyenlé6tlen viszonyok eltitkolasanak modjat is.

A cargo —amely ugy tlinik, a tradicionalis redisztribticion alapul
—manapsag hasonlo funkciot télt be. Minden évben bizonyos vallasi
unnepnapokon a k6zosség egy tagja (egy carguyoc) vallalja magara
az unnep megrendezését. Ez mérhetetlentil sokba keril, tonkre-
megy és eladosodik a carguyoc. A versengés ennek az intézménynek
a legfontosabb jellegzetessége.

A szazad elején a cargoval kapcsolatos kiadasok bizonyos parasz-
tok csekély tobbletét emésztették fel. Ezen a modon tartottak kézben
a hacendadok a hatalmukra veszélyessé valo lehetséges vetélytar-
saikat. Meghivtak 6ket a leggazdagabb parasztok ritualis temetésére
is, hogy pompas kortilmények kozott tronoljanak az Emlékmu Téren.

Manapsag a cargo kettosséget mutat. Egyik oldalrol tekintve a
piaci versenytol fenyegetett kozosségi Osszetartas kedvéért Gjraosztja
ajavakat, masrészt viszont segit a piac altal létrehozott egyenl6tlen-
ségek elrejtésében. Kétségkivil nagy nyomas nehezedik a gazda-
gokra, hogy vallaljak a carguyoc szerepét. De manapsag a carguyoc
ritkan veszti el mindenét: az innepségek kevésbé fénytizéek, bar a
parasztok gazdagabbak. Ellenkezéleg, a parasztok gazdagabba val-
nak az innep utan, abban az értelemben, hogy a gazdasagi fels6bb-
séguket elismeri a kozosség. Napjainkban mindenszentekkor min-
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dig ugyanazok a ,kivalosagok” toltik be a carguyoc szerepét, akik a
torvényhatosagnal (onkormanyzatnal) tisztséget viselnek. igy pél-
daul a kormanyzo6 vagy mas koztiszteletben allo, tekintélyes szemé-
lyek. Ezenfelul raadasul még a szentek kozott is hierarchia van,
mely megfelel a carguyoc-juk gazdasagi statusanak. Roviden sz6lva
agy tiinik, ma a cargo nem mas, mint néhany ember vagyonanak
elismerése és szentesitése a kozosség altal. Mig a szazad elején a
hacendadok kényszeritették a parasztokat az egyenléséguk fenntar-
tasara, ma a kozosség tartja fenn egyenlétlenségét redisztribuicio
szinlelése altal.

Ez viszont egy masik valosagot leplez: mig a termelés viszonyai
joval a falu hatarain talrél szarmaznak, a cargo intézménye lehet6vé
teszi, hogy a gazdasagi versengés korlatozva legyen (a parasztok
fejében) a falusi kozosség szintjére; igy elrejti az egyének kozotti
versengés mértékét.

A cargo jelent6sége ritualisan fejez6dik ki. Az Ginnepi étkezés
kezdetén a carguyoc egyenld részekre osztja a kiilonleges tésztabol
készult szent kenyeret, mikozben a szent hiveinek egyenléségért és
egységéértimadkozik. Cruzvelacuy innepén a kereszteket lehozzak
a hegyrdl. Négy napig szigortian meghatarozott sorrendbe allitjak
oket, rangjuknak megfelel6en tobbé vagy kevésbé feldiszitve, tobbé
vagy kevésbé vagyonos carguyoc altal innepelve tobbé vagy kevésbé
rangos unnepségeken. Visszakertlve hegyi szentélyeikbe ismét egyen-
16vé valnak: elveszitik ezlist ékkoveiket és egyforma kapolnakban
oriztetnek. A k6zosség, amely a f61don a piac valosaga altal megosz-
tott, az istenek el6tt az egységességrol abrandozik.
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A ,Coraza” ritus az egyik ecuadori kecsua ajka 6shonos népcsoport,
az otavalok szakralis innepsége. Evente kétszer tartjak a San Rafael
Plébanian: a Szent Héten (Fiesta Chica), és Szent Lajos puspok
napjan, augusztus 19-én (Fiesta Grande).

A plébania alapitasat megel6z6en az innepet Otavaloban rendez-
ték, a fotéri Szent Lajos templomban. Ugy tartjak, hogy az egyik
tulajdonitotta, hogy az indianok valamennyi tinneptik szinhelyét
attették Otavaloba, arra gondolt, hogy valamilyen médon koételezi
Felkeresett egy szobraszt €s megkérte, hogy készitsen egy szentképet
San Luis puspokrol. Egy szép napon egy indian, aki a templom
mogott sétalt, a kolostor 6don falai kozott felfedezett egy San Luis
puspokot abrazolo szobrocskat. A hir szajrol szajra szallt, és nem-
sokara a falubeliek valamennyien megszemlélték a szentképet,
mikozben San Luis pluspok csodalatos megjelenésérol beszéltek...
Ezutan a pap meghivta a joembereket a templomba. Felment a
pulpitusra, és miutan koszonetet mondott az égieknek az isteni
kegyért, hogy megengedték ezt a csodat San Rafaelben, elmagya-
razta az egybegytlteknek, hogy ha San Luis megjelent a faluban,
az csakis azért van, mert az a kivansaga, hogy az 6 tiszteletére ren-
dezett innepet ezen a helyen rendezzék meg. Azota San Luis pus-
pok innepét San Rafaelben tartjak...”
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Az innep az Gigynevezett ,priostazgo” intézményén alapul —amely
a kutatasok szerint spanyol eredetdi, a Las Cofradiasra vezethet6
vissza —, ennek egyik bizonyitéka, hogy a ,prioste” kifejezés (pre-
boste/preste-ként is hasznalatos) annak a személynek a megneve-
zésére vonatkozik, aki az emlitett vallasi intézmények els6 embere.

A ,priostazgo”, vagy ahogyan Latin-Amerikaban nevezik még, a
»paso de cargo”, teherviselés, tulajdonképpen abbol all, hogy a ko-
z0sség egy vagy tobb tagja hajtja végre a szertartas rendjét és viseli a
koltségeit kiilonboz6 vallasi — els6sorban a védoszent tiszteletére
rendezett — innepeknek. Ez tobbek kozott azzal jar, hogy tobb na-
pon vagy héten keresztiil a ,prioste” (kecsuaul: ,carguyuc”) az egész
kozosséget vagy annak nagy részét megvendégeli étellel, itallal,
zenés-tancos mulatsaggal, amelynek valamennyi koltségét 6 fedezi.
Ehhez azonban elég sok ember egylittmikodésére van sziiksége,
akik segitenek neki mindenben, amire az innep megrendezéséhez
elengedhetetlenil sziiksége van.

A San Luis puspok tinnepét szervezo ,priostékat” ,Capitan de
Corazas™nak, vagy egyszertien csak ,,Corazas”nak nevezik. Szamuk
évente valtozik, am 1dorol idore csokken. 15-20 évvel ezel6tt 30-40
~prioste” is volt, de jelenleg a szamuk minddssze 2, 4, 5, néha 8, de
példaul 1975-ben csupan egy olyan ember akadt, aki vallalta ezt a
tisztet. (Bar a teljes igazsaghoz hozzatartozik, hogy az akkori pap
megtagadta, hogy fogadja a misén a ,priostékat”.) A fent emlitett
csokkené tendencianak szamos oka van, amelyek kozil talan a leg-
fontosabb a szoban forg6 kozosségeket érintd gyorsan zajlo valtozasi
folyamat. Ennek olyan 6sszetevoi vannak, mint példaul aj foglalko-
zasok megjelenése, varosokba vandorlas, az elvarasok és sztikségletek
atalakulasa.

Az tinnep teljes koltsége akar a 20-25 ezer sucrét is elérheti att6l
figgéen, hogy mennyi forras all a ,prioste” vagy ,carguyuc” ren-
delkezésére. Ez az 6sszeg magaban foglalja a ruha bérleti dijat, a
zenét, tzijatékot, a kozosségen kivilrol beszerzett élelmiszerek arat,
valamint a sajat termésbol elfogyasztottakat (kukorica, arpa, ten-
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gerimalac, tojas). A kiadasok pontos nagysagat nehéz meghatarozni.
Tekintettel e k6zosségek gazdasagi struktirajara, nem nehéz levonni
azt a kovetkeztetést, hogy ilyen magas koltségek el6teremtése bizony
igen nagy erofeszitést igényel, és az esetek tobbségében a ,,prioste”
csaladjanak tobb éven keresztiil tart6 eladosodasaval is jar, s6t, néha
akar a tulajdonukban 1év6 kevéske fold egy részének elvesztését is
jelentheti.

A csere: reciprocitds és atyafisdag (parentesco)

Az Andokban €16 kozosségek szocio-Okonomikus szerkezetét kez-
dettol fogva két hagyomanyos alapelv hatarozza meg: a reciprocitas
és a redisztribucio.

Reciprocitas alatt javak és szolgaltatasok folyamatos cseréjét értjuk
egymast kolcsonosen ismeré személyek kozott, amelynek soran az
adas és annak ellentételezése kozott egy bizonyos idének el kell
telnie. A felek megallapodasanak folyamata ahelyett, hogy nyilt alku-
dozas lenne, sokkal inkabb kotott ceremonialis magatartasmintak
altal szabalyozott.

Aitt leirt innepen a reciprocitas két kulonb6z6 szintje és négy
tipusa figyelheté meg aszerint, hogy azt szimmetrikus vagy aszim-
metrikus tipust kapcsolatok jellemzik-e.

I. Az els6 szint a CORAZA (vagy a ,carguyuc” nuklearis csaladja)
és az AYLLUCUNA, azaz a rokonsagi-nemzetségi kozosség kozott
létrejovo kapcsolatot jelenti. Az ,ayllucuna” alatt értett emberek
felkeresik a ,prioste” (coraza, carguyuc) hazat kilonb6z6 javakkal.
Az a szokas, hogy a férfiak pénzt visznek, amit atnyajtanak a ,car-
guyuc”nak, a nok pedig kilonb6z6 élelmiszereket tengerimalacot,
csirkét, sot stb.), amit a ,carguyuc” feleségének adnak at. Senki
nem megy ures kézzel , még a gyerekek is visznek néhany centavot.
A ,carguyuc” és felesége a kovetkez6ket mondjak folyamatosan a
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hozzajuk érkezéknek: ,Dius se lu pai, taita”, ,Dius se lu pai, tiu”,
,Dius se lu pai, mama”, ,Estemos no mas, ayllucuna”, ,Comiendo
o no comiendo, estemos”...

A ,carguyuc” a ,parabinda™ért cserébe étellel és itallal kinalja
az érkezoket, és meghivja 6ket a hazaba, hogy csatlakozzanak hozza.

A reciprocitasnak ezen az elso6 szintjén a kolcsonos csere szim-
metrikus tipusaval allunk szemben, mivel a felek ugyanannyit adnak,
mint amennyit kapnak. Javakat cserélnek javakra tgy, hogy a két
tranzakcio kozott eltelik bizonyos id6. A reciprocitas ezen tipusat a
kovetkezo sémaval abrazolhatjuk:

IDO 1 Vendéaldts

A endéglatas B

CARGUYUC ¢ ) AYLLU
parabrinda

IDO 11 Vendéelats

A endéglatas B

AYLLU — CARGUYUC
parabrinda

Vegyiik észre, hogy a két idépont (IDO T és IDO IT) kozott felcse-
rélédnek a szerepek: aki az els6 idé6pontban még ,carguyuc” volt, a
masodikban ,ayllu” lesz, és forditva. Természetesen nem beszél-
hetiink csupan egyénekrél, hanem inkabb nuklearis csaladokrol,
azaz A viszonozhat akkor is, ha B nem sajat maga, hanem példaul
az egyik fia nevében vallalta a terhet (,paso el cargo”).

Amennyiben a ,carguyuc’nak meghal a felesége, olykor a fiai
tartoznak az altala vallalt kotelezettségek teljesitésével.

Amitaz ,ayllu” ad, azt nem segitségnek, hanem egyfajta adossag-
nak tekintik.
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LAdunk, hogy aztan torlesszék az adossagot.” (Carnchi nishca
cutin dibita trigrangapa.)

»Senki nem segit nekiink. Ajandékozni nem ajandékoznak, ha-
nem azért adnak, hogy mi is adjunk. A sajat apank és anyank ad
csak viszonzas nélkal.”

(Nadie nos ayuda. Regalar no regalan, sino que nos dan para
devolverles. La mamay el taita propios dan para no devolver.”

A ,carguyuc” csaladja a kdlcsonos csere révén hosszt idon keresz-
til lekotelezetté valik a kozosséghez tartozo mas csaladokkal szem-
ben. Ez nem csupan abbol all, hogy visszaadja azt, amit kapott, ha-
nem magaban foglalja azt is, hogy az iinnepen személyesen részt
kell vennie.

Ilyen forman az tinnep hozzajarul egyrészt ahhoz, hogy a k6z6s-
ség tagjai kozotti harmonikus kapcsolat fennmaradjon, masrészt
ahhoz, hogy a hagyomanyos szervezet szocialis mechanizmusait
megorizzek.

II. A csere masodik tipusanal nem ugyanazzal viszonoznak, amit
kaptak, ezért ezt a cserét aszimmetrikusnak nevezzuk.

A ,carguyuc” példaul mar napokkal az innep megkezdése elott
elindul, hogy segitséget kérjen a rokonoktol, szomszédoktol és a
baratoktol. Ezekért a személyes szolgaltatasokért cserébe ételt és
italt kinal.

Ebben az esetben tehat a személyes szolgaltatasokkal szemben
javak allnak:

A Etel, ital B,C,D,E
_
CARGUYUC -— SZOMSZED,
munka” ROKON

Ugyanilyen tipusu kapcsolatot talalunk a ,carguyuc” és az innep
wspecialis” szerepl6i kozott. Ilyenek a ritualis tanacsadok, valamint
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a tobbi specializalodott, illetve nem specializalodott kisegito személy
(servicio, cuentayo, despensera, estanguera, cocinera, yumbo, loa).

A ,carguyuc” a segitséguiket kéri, mikozben lekotelezetté teszi
oketalkohollal, kenyérrel, s6t Gjabban néhanyan szimbolikus meny-
nyiségl pénzzel. A ,carguyuc” kérést nem lehet megtagadni, mert
ugy tartjak, hogy a segitség megtagadasat San Luis véd6szent meg-
buinteti.

Ebben az esetben ezek a ,specialistak” az innep végrehajtasahoz
sziikséges, meghatarozott funkcioval bir6 személyes szolgalataikat
ajanljak fel a ,carguyucnak”, aki ezért cserébe vendégul latja 6ket,
és ezenkivul szolgaltatasaikat élelembdl allo ,kotelezettségek”
soraval ellentételezi.

Az igy kicserélt javaknak nincs olyan elére meghatarozott ara,
mint azoknak, amelyeket kereskedelmi tigyletekben cserélnek
gazdat. Ertékiik sokkal inkabb kvalitativ és szimbolikus, ami magabél
a kozosség kultirajabol fakad. Olyan javakrol van ugyanis szo,
amelyek a kozosség tagjai szamara nagyon értékesek (példaul ten-
gerimalac, csirke vagy tojas), azaz amelyeket csak tinnepek alkal-
maval fogyasztanak, mindennapok soran nem.

A Személyes B,C,D,E
szolgaltatasok
(ritualis jellegti) SERVICIOS
CARGUYUC _ CUENTAYOS,
T COCINERAS,
Etel, ital, szorakozias, MAESTROS
~kotelezettségek”

A csere ezen a szinten a ,carguyuc” és a ,specialistak” kozott abban
a pillanatban lezarul, amikor a kotelezettségeket teljesitik, nincs
idében ugy elcsiisztatva, mint az els6 szint esetében.
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III. A ,carguyucnak” azonban olyan javakra és szolgaltatasokra is
sziiksége van, amelyekhez csak a kozosségen kiviili forrasokbol tud
hozzajutni.

A cserének ez lesz a harmadik tipusa, amely mar nem a recipro-
citason alapszik, hanem ,szerzédéseses” keretek kozotti adasvételen,
ahol a ,carguyuc” pénzzel fizet a megszerzett javakért. Nevezhetjik
ezeket a kapcsolatokat kiils6 aszimmetrikus kapcsolatoknak, ahol
akozosséghez tartozo parasztok vagy 6slakosok 1épnek kapcsolatba
a , kualvilaggal”.

A kapcsolatok ezen rendszerén belil tehat a parasztoknak a
kozosségen kivilrol kell beszerezniuk bizonyos javakat a k6zosség
szamara (pl. palinka, cukor, s6). Ugyanakkor sziikség van még meg-
felel6 oOltozetre, zenére és lovakra, vagyis egyfajta fliggoségi vi-
szonyba kertlnek, ahol a sziikséges dolgok megszerzéséhez elore
ossze kell gytjteniuk a pénzt példaul azzal, hogy sajat munkaere-
juket, kézmives termékeiket vagy esetleg mezogazdasagi termés-
feleslegtiket bocsatjak aruba.

Ezt a kapcsolatot a kovetkez6 sémaval abrazolhatjuk:

A pénz C,D,E
—_—
-— KERESKEDOK
CARGUYUC javak ZENEKAR,
VESTIDORA

Kétségtelen, hogy a zenekarral és a ruhat kolcsonzo ,vestidora™
val nem a kereskedelmi tigyletekben megszokott modon 1ép a
wcarguyuc” kapcsolatba. Ugyanis mind a zenészek, mind a vestidora
egyrészt az altala eléallitott javakat, masrészt pedig a személyes szol-
galtatasait is felajanlja. Gondoljuk csak meg! A zenészek a zenét

adjak el, ugyanakkor ez nem elég, hiszen a zenét ,é€letre is kell
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kelteni”, vagyis a zenészek személyes szolgaltatas formajaban végzett
munkajara, a muzsikalasra is sztikség van. Ezt a ,,carguyuc” élelembdol
allo kotelezettséggel (az tnnep végén vendégil latja 6ket) ellen-
tételezi. Tehata ,carguyuc” és a vestidora, illetve a zenészek kozotti
kapcsolatban egyfel6l pénzt cserélnek javakra, masfelSl kotelezett-
ségeket szolgaltatasokra.

A Pénz, B, C
kotelezettségek
_
T — ZENEKAR,
CARGUYUC Javak, személyes VESTIDORA
szolgaltatasok

A masodik szinten, a javak személyes szolgaltatasokra cserélésekor,
a korabban rogzitett szocialis struktira megfordulasa figyelheto
meg, mivel normalis kortilmények kozott a mesztic az, aki az 6sla-
kosok szolgalataira szamithat, nem pedig forditva. Ebben az 6ssze-
fliggésben megérthetjiik, hogy a ,vestidora™t miért tekintik a ,,cora-
za” feleségének az innepség soran, ahol az egyik szerepe, amit el
kell jatszania, nem mas, mint az, hogya ,coraza” feleségeként tancol-
nia kell a ,,coraza”nak.

IV. Utols6 tarsadalom-gazdasagi szempont a ,carguyuc” és a ko-
z0sség kozott végbemend csere. Vajon mi lehet az, amit a carguyuc
a kozosségnek ad, és mi az, amit 6 ezért kap? Ennek a kérdésnek a
megvalaszolasa azonban felvet egy masik kérdést is: mi a ,paso de
cargo” jelentése?

A fenti kérdést boncolgatvan a tarsadalomtudosok, elsésorban
az antropologusok ellentétes kovetkeztetésekre jutottak. Foster és
Wolf Ggy tekintenek a cargo-rendszerre mint egyfajta kiegyenlitd
mechanizmusra, amelyen keresztiil a k6zosség tehetésebb tagjai
kotelesek tobbletiiket a k6zosség javara forditani, a k6zosség pedig
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ezért ,presztizzsel” jutalmazza 6ket. A cargo-rendszer igy olyan me-
chanizmussa valik, amely megprobalja meggatolni azt, hogy a
kozosségen beltl egyesek kezében til nagy vagyon halmozodjék
fel.

Masok, példaul Cancian, azt javasoljak, hogy tekintsiik a cargo-
rendszert egy olyan stratégiai rendszernek, amelyen keresztil a tehe-
t6sek vagyona legitimalodik.

A tanulmany targyat képezo6 kozosségben egyébként maga a ko-
z06sség igen erds nyomast gyakorol a tagjaira — férfiakra és nékre
egyarant —azért, hogy azok ,vallaljak a terhet” (pasar el cargo). Ha
valaki még nem vallalt semmiféle kotelezettséget, ,mucusunak”,
illetve ,manavali’nak nevezik, azaz olyannak, aki ,semmit nem ér”
(que no vale).

Alegnagyobb nyomast éppen a rokonsag gyakorolja. Az egyénnek
ezért kotelessége, hogy a kozosséget szolgalja azzal, hogy tinnepet
szervez. A terhek vallalasa ezenkiviil arra is val6, hogy demonstralja
az illeto ,,ember” voltat.

Az egyénnek ideadlis esetben akkor kell terhet vallalnia, ha mar
felnott, hazas €s van sajat otthona, de az is el6fordul, hogy néhany
tehetdsebb csalad 6-7 éves gyermeke nevében vallal kotelezettsé-
geket.

A nyomas, hogy terheket kell vallalni, a kozésség minden tagjat
sijtja, legyen akar gazdag, akar szegény. Mindenkinek vallalnia kell
tehat terheket, azonban néhanyan nem tudjak megtenni, mivel
egyaltalan nem allnak rendelkezéstikre ehhez eszk6zok (példaul
az arvak). Ugyanakkor azok koztl, akik vallalnak terheket, egyesek
eladosodnak, mig masok, akik tobb anyagi eszkozzel rendelkeznek,
nem. Ebben az értelemben a cargorendszer stratégiai mechaniz-
musként mukodik.

Az innepségen tehat megmutatkoznak a kozosségen beluli kii-
lonbségek. A kozosség tagjai versengenek egymassal. Ez azt eredmé-
nyezi, hogy a ,carguyuc” csaladja a lehet6ségeit messze meghaladva
koltekezik, ami a csalad eladosodasat eredményezi, aminek torlesz-
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tése hosszu ideig igen sulyos terhet r6 a csaladra. A k6zosség minden
egyes tagja tehat életének valamely pillanataban javai egy részét
szétosztja ,ayllucunai” kozott.

A ,priostazgo” ezaltal a nuklearis csalad és a kozosség kozotti
redisztribuciot meghataroz6 normakat jelenti, amely — megleheto6-
sen kellemes formaban — hozzajarul a barati, rokoni, atyafisagi
kotelékek megerositéséhez.

Ez aredisztribuci6 azonban, ugy tinik, nem sztuikségszerden jelent
a kozosség tagjai kozott egy kiegyenlitési folyamatot, mivel a nyomas
a kozosség minden tagjara nehezedik, és végeredményben az iinnep
célja éppen a killonbozoség hangsulyozasa. Bar akik tobb anyagi
eszkozzel rendelkeznek, tobbet koltenek, am a versenyszellem arra
0sztonzi a kevésbé tehetoseket, hogy erejiikon felil koltekezzenek.

Amikor a kozosség valamely tagja teljesitette a kotelezettségeit,
megszabadult a terheitdl, nem nevezik tobbé ,mucusu™nak, és ezzel
egyidejtleg jogot kap arra, hogy a k6zosség mas tagjaira gyakoroljon
nyomast avégett, hogy azok is vallaljak a terhet.

A kozosség igy fogadja el szimbolikusan a ,,carguyuc” 0] statuszat:
nem ,mucusu” (huahua) to6bbé, hanem ,jari” (ember), aki megér-
demli a tiszteletet; a kozosség feln6tt tagja, aki meg tud felelni azok-
nak az elvarasoknak, amelyeket a kozosség allit fel vele szemben;
torlesztésre varo adossagot tud felmutatni azokkal szemben, akiket
areciprocitas szalain keresztil lekotelezetté tett. A ,carguyuc” ezzel
atlépett egy kiiszobot, atlépett egy hatart.

A ,Coraza” a maga részérol ugy szolgalja a kozosséget, hogy val-
lalja a kozvetito szerepét a kozosség €s a természetfeletti erok kozott
azzal, hogy végrehajtja a megfelel6 szertartast. Az adatok tantsaga
szerint a szoban forgo ritusok célja sokszor az es6csalogatas és ezen
keresztul a kovetkezé évi jo mezogazdasagi termés biztositasa.

Ahhoz, hogy az innepnek a mez6gazdasagi termelési folyamattal
val6 kapcsolatat lassuk, fontos kiemelni, hogy maga az innepség
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augusztus elején kertll megrendezésre, akkor, amikor a termés
betakaritasa befejez6dik és megkezdédnek a foldeken az el6készité
munkalatok. San Luis napjan és az ezt koveté néhany napon
elengedhetetlen, hogy essen az es6, mert ez meghatarozza, hogy
mikor lehet elkezdeni a vetést.

Eppen ezértnéhanyan szoros kapcsolatot 1étesitenek a csapadék,
az Unnep és a termés kozott, s6t, vannak, akik azt mondjak, hogy
ha zapor éri a ,,coraza’t, akkor j6 év varhato.

Az tinnep tehat kapcsolatban all az es6vel, amelyet a ,coraza”
kezében 1évo nyitott esernyd hivatott csalogatni.

Az tunnep kijel6li az Gj mezogazdasagi év kezdetét. Tulajdon-
képpen atmenetet jelent egy 1j csapadékos id6szakba, am mivel
minden atmenet nehéz és kritikus, ezért szertartasokkal ritualizalni
kell, ami ugyanakkor a kozosséget kiviilrdl és beliilrdl fenyegeto
veszély eltizésén keresztul (betegségek, szerencsétlenségek, veszeke-
dés) segit megerositeni a kozosség hatarait.

A kovetkez6 abra a ,carguyuc” és a kozosség kozotti lejatszodo
cserét foglalja Ossze:

A redisztribuci6 B

_—

— KOZOSSEG
CARGUYUC Szocio-6konomikus

presztizs

Tarsadalmi

elismerés:

4jari” statusz
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Osszefoglalds

Az tinnep tarsadalmi-gazdasagi funkcioi a kovetkezok:

Tradicionalis kulturalis alapelvek nyilvanos reprezentacioja. Ilyen
példaul a dualis szervezet, azaz az also és fels6 vilag tisztelete, az
Inka-kor elotti idokre visszavezethetd indian vallasossag e kulcs-
eleme, amelynek Osszetett szocialis és szimbolikus implikacioi az
id6k folyaman egyre veszitenek értékukbdl. A ritus soran a helyi
tarsadalom két csoportra (alsokra és fels6kre) bomlik, és ennek meg-
feleld szerepeket foglalnak el. Az tinnep tehat csupan ezt a hagyo-
manyos kettosséget hivatott hangstlyozni, vagyis sohasem feltételez
a két csoport kozott integraciot.

Kiemeli a rokonsagi kotelék jelentoségét, athagva azt a hatart,
amely a kozosség részekre osztasa kovetkeztében keletkezik, mivel
mindkét csoporthoz tartozok egyttt innepelnek, hiszen rokonsagi,
barati, atyafisagi kotelékeken keresztil kapcsolatban allnak
egymassal. A rokoni kotelék jelentésége abban is megnyilvanul,
hogy mindenkit, aki részt vesz az innepségen — legyen rokon avagy
sem —, ,ayllu™belinek (rokonnak) neveznek.

A kozosségen beluli kapcsolatok megerésitése a csaladok kozott,
a reciprocitas szalain keresztul 1étrejovo halozat altal.

A kozosségen belill meghatarozott szamu csalad kozotti harmo-
nikus kapcsolatok megerésitése, vagyis a belsé kohézio erdsitése.

Egy csoport identitaisanak mas csoportokkal szembeni megero-
sitése, kovetkezésképpen a tradicionalis kultira fenntartasa.

Végul az innep egyfeldl hozzajarul a kozosségen beliili szocio-
okonomikus egyenl6tlenségek, masfeldl pedig a tagok kulvilagtol
val6 figgésének fenntartasahoz, mivel az innep tetemes koltségei
gazdasagilag folyamatosan ellehetetlenitik, adossagban tartjak a ko-
z0sség tagjait. A legkozvetlenebb haszonélvez6i ennek a kereskedok,
mindenekel6tt az alkoholt forgalmazok, de kozvetetten az egész
uralmi rendszer, amelynek az 6slakos foldmtives kozosségek alave-
tettek, hasznot huz bel6le. Végeredményben a Los Corazas a mar
kialakult tarsadalmi struktirat tartja fenn.



Innovacios lancok falun
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Az innovdciok terjedése mindig egy tarsadalom tagjai kozott ragadhato
meg, ezen egyének kozotti érintkezés pedig maga a tarsadalmi kapcso-
lathalé. Az érintkezések halozata hatdrozza meg, hogy milyen gyorsan
terjednek az innovdaciok, és milyen gyorsan fogadjak be dket.

THoMAs W. VALENTE

Bevezetes

Megkozelitésemben az ,innovacios lanc” olyan tarsadalmi kapcsolat-
halot jelent, ahol a kapcsolat tartalma egy gazdasagi Gjitas atadasa.
Dolgozatom f6 kérdése az, hogy egy teleptlésen kialakult tarsadalmi
halozat szerkezete hogyan befolyasolja az innovaciok atvételének
atjat és terjedési sebességét.

Azt a hipotézist fogalmazom meg, hogy a falusi gazdasagi Gjitasok
terjedése és az ezzel egytt jaro gazdagodas, a nagy attérés a paraszti
¢életformabol a vallalkozoi 1étbe (végs6 soron a piacgazdasag elemei-

% A szerz6 eziton mond koszonetet Szanto Zoltannak, Csite Andrasnak, Farkas Janos-
nak, Kuczi Tibornak és Sik Endrének, akik tanacsaikkal, javaslataikkal segitették e
munka megsziletését. Koszonettel tartozik tovabba a BKE-ELTE Szociolégia Ph.D.
programjanak és a cuscoi (Peru) UNSAAC egyetem IIUR kutatéintézetének.
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nek eléretorése) nem feltétlentl romboljak le a hagyomanyosnak
tekinthet6 kozosségi kapcsolatokat, s6t, sok esetben éppen megero-
sodéstikhoz jarulhatnak hozza. Ennek a latszolagos ellentmondas-
nak a mélyén két, egymastol eltéro vallalkozoi viselkedés huzodik
meg, amelyeket a tovabbiakban innovator, illetve mintakéveté ma-
gatartasnak nevezek. Innovatornak azt a schumpeteri értelemben
vett vallalkozot nevezem, aki vallalkozasa kozben valamilyen tech-
nologiai vagy gazdasagi ujitast hajt végre (Schumpeter 1930), mig
a nem Ujit6 szellemt vallalkozasok a racionalis kalkulacio helyett
mar létezo vallalkozoi mintakat vesznek at.

Egy falusi tarsadalom tagjai tobbnyire a tarsadalomba erés koté-
sekkel beagyazott gazdasagi szereplok, ezért esetiikben a mintako-
vetd magatartas valoszintibb. Egyfel6l a magasabb tarsadalmi presz-
tizzsel bir6 falusiak konnyen lehetnek gazdasagi példaképek is, tehat
az O ujitasaikat igyekszik ellesni a k6zosség. Masfel6l pedig a sikeres
emberekre komoly nyomas nehezedik, hogy sztikebb kornyezetiiket
legalabb gazdasagi tanaccsal segitsék, ami megint csak a mintak
megismétléséhez vezet. Ha a minta éppen egy vallalkozas megnyi-
tasat jelenti, akkor a kapcsolatban all6 aktorok is vallalkozokka val-
nak, de nem feltétlentul lesznek innovatorok. Az Gj technologiak
elterjedhetnek a teleptilésen, még az életformavaltas is végbemehet,
de ez éppen az innovacio atvétele miatt a telepuilést atszovo szemé-
lyes kapcsolatok Gjboli szimbolikus megerosodésével jar egyttt.

A hipotézis illusztralasara két falusi terepmunka eredményeit mu-
tatom be. Az egyik példa a magyarorszagi Okorit6fiilposon, a masik
pedig egy perui, andokbeli 6shonos kozosségben, Sayllan megfigyelt
innovacios folyamatokat irja le.
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Az innovaciok terjedésének modelljei

A technologiai tjitasok terjedésének els6 kutatoi kozott hazai szak-
embereket is talalunk, elsésorban a témat természettudomanyos
megkozelitésben targyalé Eotvos Lorand barét, aki Bucsy Bélaval
kozosen irt kotetében a technologiai fejlédés problémajat 6nma-
gaban is megragadhat6 témanak vélte (Eotvos-Bucsy 1919). Fejlo-
déselmélet cimi egyetemi jegyzetilk a ,tudomanyos modszerek gya-
korlati alkalmazhat6sagarol” értekezik, am a kutatasokat az elsé vilag-
habort megszakitotta és munkaik kovet6 nélkiil maradtak.

Az innovaci6 a harmincas években ,A gazdasagi fejlédés elmé-
lete” cimi kotet kulcsfogalmaként kapott kozgazdasagi értelmezést.
A'szerz6 a gazdasagi tjitasok ot alapesetét hatarozza meg: Gj termék,
0j termelési eljaras, 0j piac, beszerzési forras vagy 0j szervezet létre-
hozasat vagy felfedezését (Schumpeter 1930). Az innovacio6 fogalmat
alegtobb szerz6 azota is hasonlo értelemben hasznalja, Valente szerint
példaul az innovacio terjedése nem mas, mint ,,ij 6tletek, vélemények
vagy termékek szétaramlasa a tarsadalomban” (Valente 1995: 2).

Az 6tvenes-hatvanas évekig az innovaciok terjedésének kérdését
targyald6 modernista szemlélett, gyakran a muszaki tudomanyok
oldalarol érkezé munkak az innovacios folyamatok modellezhet6-
ségét, elorejelezhetoséget allitottak érdeklodéstk kozéppontjaba.
Az innovacios folyamatot a komplex rendszerek vizsgalatanak egyik
modozataként értelmezték, és a probléma feltarasara bonyolult
matematikai modelleket alkalmaztak (Bright 1964).

Az innovacios rendszerek kutatasa a hideghaboru évtizedeiben
a szocialista tabor orszagaiban, igy Magyarorszagon is targyalhat6
téma maradt. Farkas Janos tobb miive a magyar muszaki és tarsa-
dalomtudomanyi eredmények 0sszekapcsolasat célozza, igy érthet6
modon az elsok kozott nyult az innovaciod kérdéséhez. ,Az otlettol
amegvalosulasig” cimi konyvében széles kort elmélettorténeti atte-
kintést ad az innovaciokutatasok addigi allasarol, illetve azok kom-
munikacios jellegti megkozelitésérol (Farkas 1974). Janossy Ferenc
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egy-egy Uj technika vivmanyainak elterjedési mechanizmusat irja
le hat haj6torott matroz példajan (Janossy 1975). A kozgazdasagi
irodalombol kiemelend6 Bucsy Laszl6 életmiive (a szerzo az E6tvos
Lorand munkatarsaként bemutatott Bucsy Béla fia és szellemi 6ro-
kose), aki tobbek kozt egy innovacios rendszerekkel foglalkozo
egyetemi jegyzetet is irt (Bucsy 1976).

A hatvanas évektol kezdve fokozatosan kap egyre nagyobb szere-
petaz innovaciok terjedése. A difftiziora fokuszal6 kutatasok a dol-
gok természetébodl fakadoan szakitanak az innovaciok tisztan
muszaki-technologiai megkozelitésével, illetve az tizleti tudoma-
nyokra jellemz6 pszichologiai magyarazatokkal, és egyre inkabb
tarsadalomtudomanyos szemlélettiek lesznek. , A diffazi6 az a folya-
mat, amelynek révén egy innovaci6 az idétényezo6tol fuggetlentil
ismert lesz egy tarsadalmi csoport tagjai kozott” (Beal-Bohlen 1955,
idézi Rogers 1983: 5).

Az 1jitasok terjedésével foglalkozo els6 publikaciok a gazdasag-
szociologia, ezen beliil elsésorban a ruralszociologia témakorében
szulettek. Kiemelendok Everett M. Rogers terepmunkai a hatvanas-
hetvenes években az Gj-mexikoi, brazil, indiai farmergazdasagok-
ban. Az innovaciok terjedésének kutatastorténetével foglalkozo elsé
munka mar 1963-ban megjelent (Katz-Levine-Hamilton 1963; Ro-
gers-Shoemaker 1970; Rogers-Kincaid 1981). A mez6gazdasagi jelle-
gl innovaciok és a falusi tarsadalom atalakulasanak kérdései még
sokaig az érdekl6dés homlokterében alltak.

A talan napjainkig is legismertebb ujitas-terjedést vizsgal6 kutatas
meégis az egészségugy teruletérol szarmazik: egy 0j gyogyszer, a tet-
man-Katz-Menzel 1966). A vizsgalat 18 honapja alatt ugyan minden
orvoshoz eljutott az Gjdonsag hire, azonban azok, akik szervezeti
tagsagaik alapjan ,integraltabbaknak” tlintek, lényegesen korabban
jutottak az informaci 6 birtokaba, mint ,elszigetelt” tarsaik.

Granovetter munkassaga révén az integraltsag colemani kifeje-
zése helyett a tarsadalmi beagyazottsag Polanyitol szarmaztathat6
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fogalma lett a hal6zatelemz6k egyik kulcskifejezése (Granovetter
1973). A korabban az archaikus tarsadalmak leirasara hasznalt kife-
jezés ekkortol a piacgazdasag kortlményei kozt is jol hasznalhato
elméleti keret lett (Szanté 1994). Az erds és gyenge kapcsolatok
granovetteri megkiildnboztetése, illetve a kapcsolathalo-elemzés
elméleti és modszertani nekilodulasa az innovacios szakirodalomra
is serkent6en hatott, és a nyolcvanas években sorra jelentek meg a
diffazioval foglalkoz6 6sszefoglalo munkak (Granovetter 1983;
Brown 1981; Mahajan-Peterson 1985; Rogers 1983). Tébbnyire a
hal6zatelemzés modszertani kézikonyvei is szannak néhany fejezetet
vagy bekezdést az innovaciok kérdéseinek (példaul Knoke-Kuklinski
1982, vagy Wasserman-Faust 1994).

Az innovaciok terjedését leiréo modellek id6kozben jocskan meg-
szaporodo csaladjat a kilencvenes években Thomas Valente négy
nagy csoportba sorolja: strukturalis diffzio halozatok, kapcsolati
diffazios halozatok, kiiszob-modellek és kritikus tomeg modellek
(Valente 1995). Az alabbiakban Valente nyoman réviden attekintjiik
mindezeket.

Erdekes médon valamennyi modell egyetért az innovaciok terje-
désének altalanos, empirikus S-formaja modelljével (1. abra), am
ennek magyarazatahoz kiilonb6z6 médokon jutnak el.

A strukturalis diffazié halézatok kiindulopontjaként Valente Gra-
novettertidézi, aki a gyenge kapcsolatokkal rendelkez6, azaz a tarsa-
dalomba gyengén beagyazott személyeket tekinti alkalmasnak az
egyes tarsadalmi csoportok kozotti kozvetitésre, végso soron tehat
az innovaciok atvételére és tovabbadasara is.

A kapcsolati diffazios hal6zatok modellje azon a feltevésen alapul,
hogy egy tarsadalom tagjainak személyes kapcsolatai befolyasoljak
az innovaciok terjedésének sebességét. Négy alcsoportjat kiilonboz-
tetjuk meg, a véleményvezetodi, a csoporttagsagi, a személyes halozati
stirtiségen alapulo és a személyes érintettség modelleket.

A véleményiranyit6i modell a ,két 1épcsos terjedés hipotézisén”
alapul, feltételezve, hogy a nyilvanosnak szant informaciok is az
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adott kozosség véleményformalo személyein keresztiil jutnak el a
tarsadalom tobbi tagjahoz. A véleményiranyitok meghatarozasahoz
tobbnyire valamilyen formalis szempontot, példaul egyestleti, szer-
vezeti tagsagot szokas valasztani. A véleményiranyité modell talan
a legelterjedtebb s legismertebb modell, tobbek kozt Coleman és
munkatarsai is ezt a modellt hasznaltak gyogyszerterjedési kutatasaik
soran.

1. abra
Az innovaciok terjedésének altalanos empirikus gorbéje™
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A csoporttagsagi modell azt feltételezi, hogy egy Gjitas az egy-
massal kapcsolatban all6 kozosség tagjai kozott egyforma gyorsa-
saggal terjed. Az empirikusan jol hasznalhat6 modell eredményeként
az egyes kozosségekre jellemzo innovacio-terjedési mutatot allapitha-
tunk meg.
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Személyes halozati stirtiség alatt az ego-halozatok fokat, azaz egy
kozosség egy tagjanak kapcsolatait értjuk. A modell szerint a na-
gyobb halozati stirtiségli személyeknek van nagyobb esélye egy inno-
vacio megszimatolasara és/vagy atvételére.

Az utols6 modell, a személyes érintettség az Gjitast még el nem
fogado személyekre fokuszal. Személyesen érintett az egyén egy
innovacio terjedésében, ha személyes kapcsolathalojaban mar van
olyan személy, aki azt hasznalja.

A kiiszob-modellek és a kritikus tomeg modellek bar Valente sze-
rint két meglehetdsen killonbo6z6 iskolahoz tartoznak tulajdonkép-
pen ugyanabbol a gondolatbol erednek. Egy ajitas atvételi kiiszob
az egyén szamara, a halozati szerepl6k bizonyos aranyat jelenti: az
gjitast hasznaloknak azt az aranyat, amely mellett az egyén mar
hajland6 maga is atvenni az innovaciét (Granovetter 1978). A kri-
tikus tomeg az el6z6 modellhez hasonl6an azt szamolja, hogy leg-
alabb hany tujitast elfogad6 tagra van sztuikség egy halozatban ahhoz,
hogy az innovaci6 terjedésének folyamata ne szakadjon meg (Va-
lente 1995).

Az innovaciok terjedése és magyar falusi atalakulas

Az innovaciok terjedése kapcsan nemcsak arra kell odafigyelntink,
hogy hogyan terjednek a kilonb6z6 ujitasok, hanem ugyanilyen
fontos kérdés az is, hogy milyen lesz az innovaciok eredményeként
atalakul6 tarsadalom.

Avallalkozoi 1ét Schumpeter olvasataban egyet jelent az innovativ
magatartassal, azaz 0 piacok, termelési eljarasok stb. keresésével
(Schumpeter 1930). Jelen tanulmany keretei k6zott a schumpeteri
vallalkozot az innovator kifejezéssel jelolom. Kirzner tovabbgondo-
lasaban a vallalkozot nem annyira a jelen helyzet megértése, hanem
ajovobeni, potencialis lehet6ségek kiaknazasa érdekli, és ezért nem
ajelen viszonyok fenntartasara, hanem azok innovativ atalakitasara
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torekszik (Kirzner 1978). Hasonl6 kovetkeztetésekre jut Kuczi Tibor
is, aki szerint ,...az O6nallosodas nem észrevétlen atcsuszas az
alkalmazotti 1étbdl a vallalkozo6iba, hanem radikalis fordulat, ugras
a megszokottbol az ismeretlenbe.” Az életformavaltas a bourdieui
értelemben vett habitus valtozasaval jar egyutt. A vallalkozova valas
azonban nemcsak egy bels6, spiritualis atalakulas, hanem a kornye-
zetre, a kapcsolatokra is hatassal van. ,Az 6nallosodas egyszersmind
a kontinuitas megszakitasat, a kornyezet folforgatasat is jelenti: a
hétkoznapi élet rokoni, barati szalakbol szott vilaganak versenyképes
vallalkozassa szervezését” (Kuczi 2000: 141-142).

Kuczi a falusi vallalkozot egy, a kapcsolatokat szétcincalo és ero-
forrasként Gjraértelmezd kozosségi szereplonek tekinti, ez a kép
azonban alapvetéen kulonbozik a kozosségi kapcsolatokkal foglal-
kozo korabbi hazai kutatasok eredményeitol, amelyek a falusi kap-
csolathalok stabilitasra és er6forras — kimélésre torekvo jellegét
emelték ki. A kalakazo csoportokkal foglalkoz6, ma mar klasszikus-
nak szamité munkajaban Sik Endre kiemeli a falusi k6z6s munkak
,O0rok” jellegét, amivel arra utal, hogy a kalaka id6rol idore veszithet
ugyan szerepébdl, de homalyba vesz6 megjelenése 6ta sohasem
sziint meg, és napjainkban is életképesnek tekinthet6 (Sik 1988).
Talal6an nevezi a munkacserén alapul6é rendszert Hajda Farkas
Zoltan kollekti v szertartasnak, ,melynek soran a csoport szolidari-
tasa nyilvanos és innepélyes megerésitést nyer” (Hajda 1995: 144).
A székelyfoldi kalakatipusok kapcsan Hajdu bemutatja, hogy a
kulonbo6z6 tarsas munkak és kozosségi halozatok gyakran egyfajta
biztosito szerepet is betoltenek, és az elemi csapasok kivédésével
tamasztjak ald a paraszti haztartasok egyébként is biztonsagra és
stabilitasra torekvo stratégiajat. ,Segitség a szerencsétlenségben: ha
valaki szarvasmarhajanak vagy sertésének laba torik, vagy olyan baj
éri, ami miatt az allat élete és hasznalhatosaga kockaztatva van,
megvizsgalas utan leutik, és hasat pénzért maguk kozott felosztjak.
Eme 6nkéntes biztosito szovetkezetet hivjak a székelyek hopsanak”
(Vitos 1848, idézi Hajdu 1995: 106).
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Kuczi kiemeli, hogy a kilencvenes évek bizonytalan gazdasagi
viszonyai kozepette orszagszerte megerosodott a kalaka intézménye,
am hangsulyozza, hogy a biztonsagra torekvé hagyomanyos paraszti
szemlélet ennek csak egyik oka, a masik ok a kisvallalkozasok sérulé-
kenysége €s a rossz magyar fizetési moral. Ebben a kornyezetben
racionalis dontésnek tlinik a tarsadalmilag is kontrollalhat6 partne-
rek keresése, rokonok és ismer6sok bevonasa (Kuczi 2000). A régi
kapcsolathalo vallalkozoi célu felhasznalasa azért is racionalis dontés
eredménye lehet, mert er6forrasokat, elsésorban pénztékét takarit
meg. Ez az elény nem csak a vidéki, de a varosi kornyezetben mu-
kodo kisvallalkozasokra is érvényes (Czako 1997). Angelusz és Tar-
dos hangsulyozzak, hogy nem is nagyon képzelhet6 el, hogy valaki
teljesen ismeretlen szereplével 1épjen kapcsolatba. Az egymast
személyesen ugyan nem ismerd, de hasonlo tarsadalmi kozegben
mozgo, €és ezért egymassal potencialisan kapcsolatba kertilé em-
berek csoportjat latens makrocsoportoknak nevezték el (Angelusz-
Tardos 1991).

Akar a kozos munka hagyomanya, akar racionalis kalkulacio vezet
el a helyi kapcsolathalok vallalkozoi eréforrasként valo hasznalata-
hoz, az mindenképpen a kapcsolatok, illetve a személykozi viselke-
dési mintak apolasat, 6sszességében a rendszer stabilitasanak fenn-
tartasat eredményezi. De mi a helyzet akkor, ha innovacios lancokat
vizsgalunk, azaz a kapcsolat tartalma éppen a gazdasagi Gjitasok
atvétele?

Kuczi Tibor idézett szovegrészlete szerint a vallalkozova valas és
az 0j eljarasok hasznalata sziikségszertien a hagyomanyos kapcsolat-
hal6 atalakulasaval jarna. Tapasztalataim szerint azonban az inno-
vaciok falusi terjedése, és a nyomaban jar6 gazdasagi meger6sodés,
fellendulés nem feltétlenil jar a meglévé kapcsolathal6 és a tarsa-
dalmi struktira atalakitasaval. Ugy sikertilt atlépni egy munkaval-
laloi vagy paraszti (magyar viszonyokrol esvén szo: utoparaszti) élet-
bol egy vallalkozoi 1étbe, hogy kézben nem, vagy alig valtozott a
tarsadalmi kapcsolathalo. Az életformavaltas bekovetkezett, de az
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adott falusi hal6zatban részt vevé szereplSk tarsadalmi beagyazott-
saga csak alig észrevehet6en valtozott, azaz sikertilt magat a valtozast
is becsatornazni a mar meglévo keretek kozé. A kovetkezo két eset-
tanulmany erre emlit példakat.

Innovdciés ldancok egy dtalakulo
andokbeli indidan kozosségben: Saylla, 1996

Kutatoi osztondijjal kertiltem 1996-ban a régi Inka févaros, Cusco
(Qosqo) patinas egyetemére. A hétvégéket gyakran toltottem egy
kozeli kis faluban, Sayllan, ismer6sok hazaban. Saylla az orszagut
mentén fekszik. Ez a korulbeltl 15 éve épiilt at az egyetlen aszfal-
tozott Gt a régioban, és a légi kozlekedés mellett Cusco egyetlen
korszerti 0sszekottetése a kulvilaggal. A mintegy 1300 lelket szamlalo
teleptilés lakosai talnyomorészt kecsua ajka foldmives indianok,
kisebb részben pedig meszticek, akik a helyi elit tagjai, és boltosként
vagy helyi értelmiségiként keresik kenyertiket. A sayllaihoz hasonlo
etnikai alaptt munkamegosztas altalanos gyakorlat az Andok orsza-
gaiban (Letenyei 1998).

Az orszagut megépitése 6ta jelentds tarsadalmi atalakulasok men-
tek végbe a teleptilésen. Az utat egykor ugy épitették meg, hogy az
elkerilje a falut, am t6bb indian csalad az orszagut mellé koltozott,
és az atmeno forgalombol probaltak megélni. Sikertk lattan egyre
tobb csalad kezdett vallalkozni és épitkezni a maat mentén, sot,
mas falubol érkezok is megtelepedtek kozottiik. Ma a tarsadalom
onképe a faluban roppant 6sszetett: a ,,régi” mesztic elit a régi f6-
utcan €l, a parasztok a falu szélén, a gazdagok pedig, akik kozott
vannak helybéliek és idegenek, az Gj tt mellett. A falu to6bb klanbol
all, és e klanok vezetdi tobbnyire az orszagut melletti, vallalkozo
indianok kozul kerulnek ki.

Interjakkal és résztvevo megfigyeléssel a tarsadalmi atalakulasok
okaként feltételezhet6 innovacios folyamatok eredetét igyekeztem
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kideriteni, és azt, hogy az innovacios lancok milyen tovabbi tarsa-
dalmi kontextust hordoznak.

A teleptilésen 37 lacikonyha (chicharoneria) tizemel az orszagut
mellett. Az innovacios lancok felderitéséhez perui barataim, elsos-
orban a Saenz csalad tagjainak segitségével Gsszesen tizennyolc
interjat készitettink, az interjik alapjan azonban mind a 37 vallal-
kozora nézve lettek adataink. Az interjuk mindossze harom kérdést
tartalmaztak: hogy a megkérdezett kit6l és mikor kapta az otletet
illetve, hogy ki volt az innovator, azaz a legels6, aki a faluban az
adott vallalkozasba fogott.

A legels6 lacikonyhast minden megkérdezett interjialany meg
tudta nevezni. Amikor vele készitettiink interjat, elmondta, hogy 6
maga Cuscoba jart be szolgalni, és ott tanulta ki a malachus stitését.
Amikor megndésiilt és hazakertlt, akkor gondolt arra, hogy 6nallo
vallalkozast indit. Mivel Ggyis 0j hazat akart épiteni, a f6ut mellett
épitette, és a haz mellett rendezte be a lacikonyhat. A malacokat
cuscol ismerdsei révén szerezte be, csak késGbb tért at a sertéstar-
tasra.

Kiderult az is, hogy a szaktudast (milyen kemencét kell épiteni,
milyen edények kellenek, hol lehet malacot venni stb.) el6szor csak
ismero6seinek, rokonainak adta tovabb: a negyedik év utan még min-
dig csak négyen foglalkoztak ezzel az tzlettel. Azutan ezeken az
embereken keresztil terjedt az otlet, egészen addig, hogy ma mar
kozel negyven kis étterem tizemel. Erdekes, hogy még a nem sayllai
szuiletéstiek is valamilyen rokoni vagy ismerdsi kapcsolaton keresztiil
jutottak el a lacikonyha nyitasahoz.

Az idegenek, azaz nem sayllai sziiletéstiek jobbara régi otthoni
kapcsolataikat hasznaljak a vallalkozas miikodtetéséhez: hazulrol
veszik a malacot, onnan kapnak rokoni hitelt, ott csinaltatjak a kony-
hai eszkozoket, butorokat. Ez gyakran versenyelonyt jelent a t6sgyo-
keres sayllaiakkal szemben.
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A 37 lacikonyha révén feltart innovacios lancot a kovetkezé graf
abrazolja:

2. abra
A lacikonyhak szakismeretének atvétele Sayllan (Peru)*
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Az innovaciok terjedése ezuttal nem a szokasos S-alakot irja le.
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3. abra
Lacikonyhak nyitasa Sayllan
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Masik kérdésem az, hogy az interjakkal feltart innovacios lan-
coknak milyen tovabbi tarsadalmi vettilete lehet.

Sayllan a legfontosabbnak tartott tarsadalmi szervezédés a klan-
szerl rokonsagi rendszer, kecsua kifejezéssel az ayllu. Az ayllu az
Inka-korban és a gyarmati id6észak alatt ennél 1ényegesen nagyobb
vérségi kapcsolatrendszert, nemzetséget jelentett. Az ayllu nem tert-
leti alapon szervez6dott: egy falun beltil tobb ayllu tagjai is €ltek, és
egy ayllu tobb régio, tobb éghajlati zona falvaira is kiterjedhetett.
Mara az aylluk, legalabbis Sayllan elvesztették interregionalis jelle-
guket, de szerepuk a falun belili élet megszervezésében még ma is
alapvet6. Az esetenként othat csaladot felolelo halozatok mentén
szervezodik a helyi tarsadalomban a k6zos munkak, illetve a k6zos-
ségi unnepek intézménye.

Magam is részt vettem egy helyi falunapon (ilyen alkalom egy
évben tobb is van), ahol a kozeli rokonok, azaz az ayllu tagjai mun-
kaval segitettek vagy munkajukat pénzzel valtottak ki, a tobbi indian
természetbeni ajandékot, enni- és innival6t hozott, a meszticek és
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én pedig meghivott vendégként vehettiink részt, és koszontoket
kellett mondanunk.

Logikusan adodott a kérdés, vajon az innovaciok terjedése is az
aylluk vérségi kapcsolatrendszerén belil megy-e végbe, azaz grano-
vetteri kifejezéssel élve az erds kotések mentén terjednek-e az Gji-
tasok? Rokonok vagy csak egyszert ismer6sok azok, akik tovabbadjak
egymasnak a szakismereteket? fng tlnik, Sayllan mindkét esetre
van példa, viszont az erds és gyenge kotések mentén masként terjed-
nek innovaciok.

Ha egy ajitast az ayllu egyik tagja elfogadott és hasznalt, akkor az
roppant hamar elterjedt az ayllu tobbi tagja kozott. Egy-egy ilyen
rokoni haléban harom-6t csalad is nyithatott vallalkozast, a tdbbi
csalad pedig ugyanitt kiegészit6 foglalkozast kapott. A szegényebb
rokonok alkalmazasa a fizetett munkaeré helyett ugyanakkor hatart
szab a vallalkozasok szamanak. Egyfajta patronus-kliens rendszer
alakult ki, ahol a lacipecsenyés vallalkozoké volt a vezet6 szerep, €s
a sertéstartassal, mez6gazdasaggal foglalkoz6 rokonok lettek a be-
dolgozok. Egy rokoni hal6zat nem képes harom-négy vallalkozasnal
tobbet miikodtetni, mert akkor biztos hatorszag nélkiil maradna.

Nehezen adhat6 viszont at az innovacio az egyik ayllu tagjatol a
masikig. Az innovaciok szakaszosan terjednek a helyi tarsadalom-
ban. Az innovator személyétol viszonylag gyorsan eljut az Gjitas an-
nak sziikebb kornyezetéig, azutan viszont elakad, és csak esetlegesen
jut tovabb ezektol a személyekt6l mas csoportokhoz. A masik csopor-
ton beldl Gjra roppant gyorsan elterjed az innovacio, am a rokoni
kor végén mintha zsakutcaba kertilne.

A zsakutcak kozotti kozvetitéshez tobbnyire sziikség volt egy gyen-
ge kapcsolatra, azaz olyan ismerdsre, aki ugyan nem rokon (nem
ayllubeli), mégis elég j6 ismer6s ahhoz, hogy az Gjitast megossza a
tobbiekkel. Sayllan hét ilyen gyenge kapcsolatot fedeztiink fel, de
erre vonatkozoan a 18 interja nem tokéletesen megbizhato. Ezek
a jo ismer6sok, baratok mind fiatal korukban kertiltek bizalmas
viszonyba egymassal, amikor a varosba mentek dolgozni. Korabban
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az iskolabol és mas helyszinekr6l is ismerhették egymast. Az idegen
kornyezetben a két ,foldi” szivesen baratkozott, még akkor is, ha a
hagyomanyos, otthoni kornyezetben nem kertiltek volna kézelebbi
kapcsolatba egymassal.

4. abra
Gyenge (ismeretségi) és erds (ayllu) kapcsolatok Sayllan*
Az abran vastag vonal jelzi az erds, szaggatott a gyenge kapcsolatokat
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* Interjuk alapjan, 1996.

Osszegzésképpen azt emelem ki, hogy bér a betontit megépitése
oriasi hatassal volt Sayllara, a helyi vallalkozok tobbsége ezt nem a
kapcsolatok felbomlasaként, sem atalakulasaként, legkevésbé
kultaravesztésként élte meg. A klanszert szervezédésekben az egy-
massal szoros kapcsolatban allo haztartasok tobbsége mintakoveto
magatartasu volt, és az is maradt. Ha a minta megvaltozott, mint
esettinkben, akkor az innovaci6 roppant gyorsan és zokkenémen-
tesen jutott el a klan tobbi, mintakoveto tagjahoz anélkil, hogy 6k
tisztaban lettek volna azzal, hogy a gazdagodas és piacra termelés
valoszintileg gyors kulturalis er6ziot valt ki, és a jovoben at fogja
alakitani jelenlegi tarsadalmi kapcsolataikat.
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Innovdcios lancok magyar falusi kornyezetben:
Okoritdfiilpos, 1992-1995

Egy falukutato6 csoport tagjaként tobb honapot toltottem tobbed-
magammal Szatmar térségében, ahol a hatar mindharom oldalan,
azaz Romaniaban, Magyarorszagon, és Karpataljan folytattuk kutata-
sainkat (Borsos-Csite-Letenyei 1999). Feladatomul a falusi tarsa-
dalom kapcsolatainak feltérképezése jutott, amit tobb modszerrel
probaltam megkozeliteni. A kovetkez6 abra egy haztartas kapcsolat-
halojanak leirasara hasznalt kifejezéseket mutatja, egy 1993-ban le-
folytatott interji alapjan. A modell grafikus abrazolasanak otlete
Larissa Adler Lomnitz (1998) cikkébdl szarmazik.

5. abra.
Egy okoritofiilposi csalad kapcsolathal6éjanak szerkezete

Ismer6sok, kollegak
Utcabeliek

Sziikebb rokonsag,
kaldkazok

Csalad

* Interju alapjan, 1993. A kérdés az volt: ,Kérem, sorolja fel valamennyi ismerését!”
Az abra azt mutatja, hogy a mind szorosabb kapcsolati formak mind kevesebb emberre
terjednek ki, és a paraszti haztartas ennek a kornek a legmélyebb bugyraba huzédva
él.

Hasonl6an a hatvanas évekbeli amerikai agrarszociologiai
kutatasokhoz (amelyek létezésérol akkor mit sem tudtam), az kez-
dett el foglalkoztatni, hogy miért és hogyan terjednek a kilonbo6z6
wdivatnovények” a mezoégazdasagi termel6k kozott, azaz ki miért
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kezd el egy adott évben uborkazni, szotyizni, vagy miért vallalkozik
olyan hosszabb idore sz616 beruhazasra, mint példaul gyimolcsfa-
telepités.

Terepmunkank éveiben és azt megel6z6en a kovetkezo 1) termé-
nyek, illetve szervezeti formak jelentek meg Okoritofiilposon:

1989: 1j kortefajta

1991: zsenge uborka, matészalkai felvasarloval, német exportra
1992: macskagyokér gyogynovény

1994: napraforgo, debreceni felvasarlo megrendelésére

Innovacionak tekinthetjik ezeken kiviil a rendszervaltas koruli
szervezeti atalakitasokat, az 0j jogi szabalyozashoz val6 alkalmaz-
kodast. Ugyancsak innovativ magatartasnak tekintheté bizonyos
tevékenységek felfiiggesztése a megvaltozott kornyezetben, példaul
a paradicsomtermesztés abbahagyasa egyik évrol a masikra a kozeli
kocsordi konzervgyar cs6dje utan. A falubeliek kozil azonban csak
kevesen szantak ra magukat erre a lépésre: a paradicsom évtizede-
ken atjol fizetett, megszoktak a termesztését, és nem is tudtak elkép-
zelni, hogy az adott évt6l kezdve szinte lehetetlen lesz eladni. Mind-
ezek helyett azonban csak a fenti négy 4j termékkel foglalkoztam.

Az innovacios lancok feltarasara interjusorozatot készitettem,
majd kérdoivet szerkesztettem, amelyet 1994 telén 6sszesen 64 haz-
tartasban, az 6koritofiilposi haztartasok 18 szazalékban kérdeztiink
le. Az innovaciok terjedését az interjuk alapjan elég jol nyomon
lehetett kovetni: a megkérdezettek tobbsége emlékezett arra, hogy
mikor kezd6dott, és személy szerint ki volt az, aki az ajitast behozta
a faluba, illetve be tudott szamolni arrol, hogy 6 maga mikor és
kinek a tanacsara vette at az innovaciot, helyi kifejezéssel sz6lva
~mikor allt a dologhoz”.

Mind a négy innovaci6 terjedésénél megfigyelhetd volt, hogy az
els6 évben csak kevesen foglalkoztak vele. Ha sikeres volt, akkor
a masodik évben tobben, a harmadik évben joval tobben ,alltak a
dologhoz”. A masodik évben szinte kizardlag olyan személyek Iéptek
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be az innovacios korbe, akikkel az innovator kozelebbi kapcsolatban
allt. A harmadik évben az ismer6sok ismerdsei, akik, érthetéen,
sokkal tobben voltak. Egy helyi sz6lasmondas szerint amit harman
tudnak, az mar nem titok: az innovacio egyik évrol a masikra koz-
kinccsé valt. Negyedik évben vagy kés6bb az innovacio altalanosan
ismertté valt, de ekkor maga az innovator jobbara mar nem is fog-
lalkozott vele.

6. abra
A zsengeuborka-termesztdk aranya a mintaban (%)*
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* 1994-es visszaemlékezések alapjan
Az innovacio6 terjedése a szokasos S-gorbét mutatja.

Magyar falusi vallalkozok: innovatorok és mintakoévetok

Az elkészitett interjuk és kérdoivek alapjan az 6koritofiilpdsi innova-
ci6s lancokat nem tudtam rekonstrualni, mint a perui példaban,
sikertult viszont megallapitani, hogy kik voltak az innovatorok, kik
hoztak a négy 0j mez6égazdasagi kultarat a faluba. Mindossze hat
emberrdl volt sz6. A tovabbiakban azt vizsgaltam, hogy az 6 szemé-
lyes kapcsolathal6juk mutate strukturalis jellegzetességeket. Enhez
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egy korabbi, 1993-as adatgytjtésembdl szereztem adatokat, amikor
azt jegyeztuk fel, hogy husvétkor ki kit locsol meg.

Husvéti adatgytjtésink alapjan Ggy operacionalizaltuk az erds
kotés fogalmat, ha a haztartas férfitagjai az atlagosnal tobb helyre
jartak el locsolni, és a kapcsolatokat valamilyen erés kapcsolatként
(rokon, szomszéd, barat) jellemezték. A jellemzben erds kapcsola-
tokkal rendelkez6 csaladok tobbnyire kalaka jellegti k6z6s munkak-
ban is részt vettek. Az ilyen er6sen beagyazott haztartasok tobbségére
nem az innovativ, hanem valamilyen mintakéveté magatartas volt
a jellemz6. Ez azonban nem jelentette azt, hogy ezek az emberek
el lettek volna zarva a vallalkozoi lehet6ségektol, csak éppen nem
els6, hanem tobbnyire masodik vagy harmadik korben jutottak hoz-
za az innovaciohoz. A belépést az 6 esetiikben nem is feltétlentil
el6zte meg a vallalkozoi szemléletre jellemzo racionalis kalkulacio,
hanem valamelyik iranyado falusi haztartast kovetve fogtak egy olyan
0j novény termesztéséhez, amely el6z6 évben sikeres volt. Vallalko-
zoként viselkedtek, tényleges vallalkozo6i habitus nélkil. A vizsgalt
mezogazdasagi innovaciok nemcsak hogy nem szervezték Gijja a ter-
melés tarsadalmi kereteit, de 0 tartalommal toltotték meg és ezaltal
megerositették azokat.

Az innovator haztartasok férfitagjai nem jartak el locsolkodni,
legfeljebb édesanyjukat vagy mas kozeli hozzatartozoikat latogattak
meg. Az asszonyoknak viszont ezekben a haztartasokban is tobb
locsoldja volt, ami haloézati értelemben magas presztizst jelent
(Szanto6 1993). A falusi innovatorok viszonylag sztik kapcsolathal6ja
azzal is magyarazhato, hogy 6k mar nem kalakaznak (,azon mar
tal vannak”, ahogy helyben elmagyaraztak nekiink), szivesebben
vesznek igénybe napszamost vagy gépet. Tobben koziluk nem
sziletett 6koritoiak (helyi kifejezéssel: ,bekerultek”), éppen ezért
nekik szép szamban volt ismeretséguk, barati koruk a falun kiviil.
Maguk az innovaciok is innen, azaz a falun kivilrél jottek.

Itt sziikséges egy kis kitér6t tennem a nyolcvanas-kilencvenes évek-
beli polgarosodas vita felé. Juhasz Pal hangsilyozza a Kadarkor-
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szakbeli haztaji gazdasagokban megtermelt jovedelem t6ke jellegét,
azaz szerinte ezek a megtakaritasok a falusi gazdalkodok vallalkozova
valasat segitették el6 (Juhasz 1990). Szelényi Ivan szerint a nyolcva-
nas években a paraszti polgarosodasban a harmincas-negyvenes évek
agrarvallalkozoéinak leszarmazottai jarnak élen, az 6 érdekiik a me-
z6gazdasag piaci alapokra helyezése (Szelényi 1992). Az ezredfor-
dulon agy tlnik, hogy végul mégsem a Kadar-korszak vallalkoz6
parasztpolgarai lettek a rendszervaltas gyoztesei, és nem az altaluk
megtakaritott toke lett a magyar kapitalizmus alapja. Az egykori
haztaji gazdasagokban szinte az egész magyar vidéki népesség érin-
tett volt, ehhez képest nagyon kevesen lettek sikeres vallalkozok,
azaz kevesen mentek at azon a vizsgan, amit a valodi piaci kortlmé-
nyekhez val6 alkalmazkodas jelentett (1asd még: Csite 1997). A rend-
szervaltas f6szerepl6i Szalai Erzsébet és Szelényi Ivan szerint a me-
nedzserek lettek, akiknek kapcsolati és humant6kéje révén a legtobb
lehetGsége nyilt az atalakulasok menedzselésére (Szalai 1997; Sze-
lényi 1994).

Mas megyvilagitasba kertl a polgarosodas-vita, ha a vallalkoz6 fo-
galmahoz figyelembe vessziik annak schumpeteri megfogalmazasat:
»..mindenki csak akkor lehet vallalkozo, ha ténylegesen 0j kombi-
naciok megvalositasaval foglalkozik, és elvesziti vallalkozoi voltat,
amint vallalkozasat megteremtve annak folyamatos vitelére all ra,
ahogyan masok is teszik a maguk vallalkozasaival” (Schumpeter
1982: 125). A schumpeteri értelmezés szerint a vallalkozoi 1ét kri-
tériuma csakis az, hogy véghezvisz-e valamilyen twjitast. Ebben az
értelemben mellékes, hogy kiknek voltak kell6 megtakaritasai, a
jovedelmuik mekkora részét szerezték a piacrol, vagy milyen csaladi
vallalkoz6i hagyomanyokat hoztak magukkal. A hagyomanyos koz-
gazdasagi és szociologiai értelemben vett vallalkozoknak nyilvan
csak egy része tekinthet6 schumpeteri értelemben is vallalkozonak,
azaz innovatornak.

Megitélésem szerint ez a megkozelités segit megérteni azt, hogy
miért olyan kevés régi haztajizonak sikertult valodi vallalkozova val-
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nia: mert csak kevesekben volt innovativ szellem, és csak ezen ke-
vesek szamithattak arra, hogy megtakaritasaikat és kapcsolataikat a
viharos gyorsasaggal atrendez6d6 makrogazdasagi keretek kozott
is kedvez6en tudjak felhasznalni. A paraszt-polgar vagy utoparaszt
haztartasok tobbsége mintakoveto vallalkozoi magatartast mutatott
a nyolcvanas években. Haztaji gazdalkodasat nem racionalis
kalkulaciok vagy az tuizleti lehet6ségek mérlegelése alapjan folytatta,
hanem hitivelykujj -szabalyok és a kornyezetérol masolt gazdalkodasi
mintak alapjan. Az ilyen vallalkozasok tobbsége elbukott a kilenc-
venes években: kapcsolati tokéjuk értékét elvitte a rendszervaltas,
anyagi tokéjiket felélték, gazdalkodoi ismereteik tobbnyire csak
egy csaladi méretd kényszervallalkozas szintjéig bizonyultak elegen-
donek.

Osszefoglalds

A jelen iras kapcsolati diffuzios megkozelitésével a tarsadalmi kap-
csolathalok és a gazdasagi innovaciok osszefliggését vizsgalta. Azt a
hipotézist igyekeztem megfogalmazni, hogy a gazdasagi Gjitasok
falusi terjedése nem feltétlentl jar a meglévé kapcsolathalo és a
tarsadalmi struktara atalakitasaval, so6t, annak megerositését is je-
lentheti. A hipotézist két esettanulmany bemutatasaval, egy perui
és egy magyarorszagi falusi példan illusztraltam.

Az esettanulmanyok tapasztalatai szerint a falusi tarsadalom kisebb
csoportokbol, kozosségekbdl all: rokoni, barati szervezetekbdl, tulaj-
donosi halokbol, partneri kapcsolatokbol. Az j 6tletek nagy sikerrel
kecsegtetnek, és ezért gyorsan terjednek egy-egy ilyen hal6zaton
belul, de nehézkesen jutnak at egyik kapcsolathalobol a masikba.
Az atjarhatosaghoz tobbnyire gyenge kapcsolatokra van sziikség.
Végil persze aleggondosabban 6rzo6tt innovacio is el fog terjedni,
mar nem is lesz Gjdonsag, és nem jelent rendkiviili gazdasagi hasz-
not.
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A tanulmanyban egyarant hasznalom az altalanosan bevett val-
lalkoz6 kifejezést, és ennek schumpeteri értelmezését, az innovativ
vallalkozot. Ez utobbit, megkiilonboztetéstl, az innovator szoval
jeloltem. A neminnovator vallalkoz6knak végs6 soron sokkal keve-
sebb dontést kell hozniuk, kevesebbet kell kalkulalniuk, mert egy
par bevalt innovaciot alkalmaznak, azaz mintat kovetnek. A schum-
peteri vallalkozofogalom ijabb szempontot adhat a magyar polgaro-
sodas vitahoz. A magyarorszagi, 6koritofulposi falukutatas alapjan
agy tlnik, hogy a nyolcvanas években haztajival is foglalkozo gaz-
dalkodok tobbsége a racionalis kalkulaci6 helyett mintakat kovetett,
majd a rendszervaltozas utan megint csak mintakovetésbol és mun-
kalehet6ség hijan lett vallalkoz6. A mintakoveté egykori paraszt-
polgar nem lehetett a rendszervaltas nyertese, ez csak azoknak sike-
rulhetett, akik schumpeteri értelemben is vallalkozok voltak, azaz
innovativ magatartast tanusitottak.

Mig a mintakovet6 magatartast tantsito személyek rokoni, isme-
r6si kapcsolathaloja a magyar €s a perui faluban egyarant kiterjedt
volt, addig az innovatorok tobbé-kevésbé peremen elhelyezked6
figuraknak bizonyultak, akik a helyi tarsadalmon felul, vagy talan
csak azon kivul allnak.

A mintakovet6 magatartast vallalkozova valas alapveten kiilon-
bozik az innovativ szemléletd vallalkozastol. A mintakovetd maga-
tartast szerepl6k akkor lesznek vallalkozok, ha a kornyezetik, pon-
tosabban az egyéni kapcsolathalojukban részt vevé személyek egy
része mar vallalkozni kezdett. Ez a fajta vallalkozova valas nem rom-
bolja le és épiti fel Gjra a mar meglévo tarsadalmi kapcsolatokat.
Az innovacio atadasa és a minta atvétele falusi kornyezetben a k6zos
munkakhoz vagy az ajandékcserékhez hasonléan a mar meglévo
tarsadalmi kapcsolathalok szimbolikus megerésitéséhez vezet.
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A szent domb keresése
(Szeljak Gyorgy)

Eloszo

Akelet-boliviai Beni tartomanyban €16 indianok az évszazadok soran
a kulturalis talalkozasok és gyarmatositasi technikak eltéré valtoza-
taival szembestltek. A 16. szazadtol kiépul6 spanyol gyarmati koz-
igazgatas, a 17. szazad masodik felét6] kialakitott jezsuita redukciok,
majd a fliggetlen boliviai allam expanzioja maig hatassal van az itt
€16 indianok életére. Tanulmanyomban azt vizsgalom meg, hogy
az évszazados tarsadalmi konfliktusok a kulturalis ellenallas milyen
vallasi formait alakitottak ki a kozosségekben, és ezekben hogyan
stirisodnek Ossze az évszazados torténelmi tapasztalatok. Kutatasom
a teruletre vonatkozo szakirodalom attekintésén és az 1995-ben San
Ignacio de Mojosban végzett rovid, két és fél honapos antropologiai
terepmunkam tapasztalatain alapul.

A tortenelmi hatter

A Mojos tertiletén €16 indianok kollektiv emlékezetében maig rend-
kiviil fontos viszonyitasi pontot jelent a kozel nyolcvanéves jezsuita
hatas a 17. és 18. szazadban.

Az Andokon tuli mai Kelet-Bolivia a 16. szazadtol a Perui Alkiraly-
saghoz tartozott. Az els6 spanyolok megérkezése utan 1561-ben
Garcia Hurtado de Mendoza lett a terilet kormanyzoja, aki 1561-
ben alapitotta meg Santa Cruz de la Sierra varosat, majd a szazad
utolso évtizedétdl a varostol északra fekvo, ekkor még rendkiviil ritkan
lakott Mojos tertilete is a Santa Cruz- kormanyzosaghoz tartozott.
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Az itt éltindian kozosségek a terulet klimatikus és 6kologiai viszo-
nyaihoz igazitottak életmodjukat. A szavannas tertileten az esos év-
szakban a folyok megaradtak, kiléptek medriikbdl, az alacsonyabban
fekvo részeket elontotték, az indianok egyedul a fatorzsbol kivajt
csonakokkal tudtak hosszabb utakat megtenni. Ezekben az id6sza-
kokban a magasabban fekv6 kiemelkedésekre huzodtak, amelyek
kivalo lehet6séget nytjtottak a foldmiivelésre. Erre utalnak a régé-
szek altal feltart, f61dbol emelt mesterséges dombok is. A szaraz
évszak kezdetén visszahtzodo folyok utan fokozatosan kiszarado
apro tavak maradtak, amelyek konnyen megszerezhetd halzsak-
manyt biztositottak az itt él6knek. A szaraz évszakban a foldmivelést
felvaltotta a koborlo gytjtogetés és vadaszat a szaraz szavannan.

Az elszortan lakott tertletre 1595-ben érkezett az els6 jezsuita
szerzetes, de a rendszerezett térités €s a jezsuita redukciok létreho-
zasa csak 87 évvel késGbb kezdédott el. 1682-ben Pedro Marban,
Cipriano Barace és José del Castillo szerzetesek megalapitottak a
Nuestra Senora de Loreto missziot. Ezt kovette a tartomany mai
kozpontjanak kozelében a Trinidad redukcio6 felépitése 1687-ben,
majd Antonio de Orellana, Juan del Espejo és Alvaro de Mendoza
1689-ben hozta létre és nevezte el a rend megalapit6jarol San Igna-
cio de Mojost, 1995-6s terepmunkam helyszinét. A paraguayi térség
melletta 18. szazadban Kelet-Bolivia e része is a jezsuita evangelizacio
egyik fontos tertiletévé valt. (A Beni tartomanytol délre, a mai Para-
guay teruletén kialakitott guarani redukciok létrejottének torténelmi
elemzését és a redukciok leirasatlasd: Eordogh 1998: 168-233.) 1744-
ig a gyarmati kori Mojos tartomanyban osszesen 26, tobb-kevesebb
ideig fennmaradt redukcié miikodott (Lehm 1990:28).

Ajezsuitak és az itt €16 indian kozosségek kozotti kapcsolat meg-
szilardulasat szamos jelenség segitette el6. A misszionariusok meg-
védték az indianokat a Santa Cruzbol érkezs, az Eldoradot kereso,
vagy rabszolgakra vadasz6 spanyolok, illetve a mai Brazilia tertle-
térol betors portugalokkal szemben. A missziok nem figgtek koz-
vetlentl a gyarmati alkiralysag politikai és vallasi kozigazgatasatol.
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A spanyol gyarmati igazgatas megtiltotta, hogy az adott tertlet kor-
manyzojanak kivételével fehérek a papok engedélye nélkiil a jezsuita
missziok tertletére lIéphessenek. Az autonoémia része volt, hogy a
redukciokban €16 indianokat felmentették a gyarmati adok és az
egyhazi tized fizetése alol. A jezsuitak cserébe a keresztény hit
elfogadasat, az 0j vallasi, életmodbeli és kulturalis normaknak valo
megfelelést kovetelték meg az indianoktol. Az életmodbeli valtas,
a jezsuitak és az indianok kozotti viszony korantsem volt teljesen
konfliktusmentes, melyrél rendkiviil szemléletesen szamol be sajat
etnocentrikus értelmezésében —a kor egyik legfontosabb torténeti
és etnografiai forrasat nyGjtva — a magyar szarmazasu Eder Xavér
Ferenc is 1772-ben irt konyvében (Eder 1978; 1985).

A jezsuita térités sajatossaga a helyhez kotott életmodot megko-
vetel6 misszios kozpontok, az iin. redukciok létrehozasa volt. A fal-
vak struktirajat elrendezett, széles utcakkal tagolt haztombok
hal6zata alkotta. A teleptilés kozpontjaban a f6tér helyezkedett el,
amelynek egyik oldalan allt a templom, a parokia, illetve mellettiik
az indian tanacs (cabildo indigena) épulete. A tér tobbi részét a kéz-
miuves muhelyek, az iskola, a korhaz és a raktarak foglaltak el. A je-
zsuitak Gj mesterségeketis tanitottak az itt él6knek, a miihelyekben
tobbek kozott acsok, kovacsok, szovok, timarok dolgoztak. E mu-
helyekben készitették el a tollakkal diszitett textiliakat, faragott buito-
rokat, hangszereket, amelyeket Santa Cruz, La Paz, Sucre, Puno,
sot Europa teruletére is exportaltak. A tértol tavolabb jol strukturalt
utcaszerkezet szerint telepultek le az egyes indian kozosségek.

A misszios kozpontokban altalaban 1000 és 3000 1élek €lt. Minden
kozpontban legalabb két jezsuita pap dolgozott, egyikiik a vallasi
életet és az evangelizacio folyamatat, mig a masik a redukcio gaz-
dasagi hatterének biztositasat feltigyelte. Ahhoz, hogy a jezsuitak a
velik kapcsolatba kertlt indian kozosségeket letelepuilésre kész-
tessék, olyan anyagi kortilményeket és biztonsagot kellett terem-
tenitik, hogy az indianoknak érdekiik legyen feladni korabbi, hely-
valtoztatason alapul6 életmodjukat.
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Ahelyhez kotott életmod megteremtéséhez a jezsuitak aj élelem-
szerzési lehetoségeket biztositottak. Az ott €16k husellatasat az ekkor
meghonosodo juh- és szarvasmarha-tenyésztés biztositotta. Az élel-
miszernovények valasztéka is bévilt, igy példaul a jezsuitak megho-
nositottak a rizst a csapadékos tertileten. A fémeszk6zok bevezetése
szintén fokozta a miivelés hatékonysagat. A csaladok egyéni parcellai
mellé kozosségi foldeket is kijeloltek, ahol az ott él6knek id6szako-
san dolgozni kellett, és a kézmives termékek mellett a megtermelt
termények eladasabol fedezték a misszio koltségeit.

A missziokba kiil6nb6z6 indian etnikumokat (pl. mojeno, movi-
ma, cayubaba, itonama, canichana, baure) telepitettek le. A haté-
kony egyhazi térités alapja a nyelvi és kulturalis egységesités lett.
A kozponti tertileten a legszélesebb korben beszélt nyelvet, az ara-
wak nyelvcsaladba tartozo mojenot valasztottak a redukciok hiva-
talos nyelvévé. Erre a nyelvre forditottak le a katekizmust, a bibliai
szovegeket, és az iskolaban is ezen a nyelven oktattak. Az egyes tavo-
labbi, nem mojok altal lakott misszokban mas indian nyelvek lettek
a kozvetités eszkozei.

A missziok indian kozosségeit az indian tanacs (cabildo indigena)
iranyitotta, tagjait évente a pap jelenlétében valasztottak meg.
A tanacs kozvetitett a kozosség €s a jezsuita papok kozott, 6 szervezte
meg a kozosségi munkakat a foldeken és a muhelyekben, felelt a
javak szétosztasaért €s szervezte a vallasi innepeket is.

Aredukciok kozponti feladata volt a katolikus hit terjesztése, mely
egyutt jart a samanok hatalmanak megkérddjelezésével. A jezsuita
szerzetesek két év nyelvtanulas utan kezdhették el munkajukat a
kozosségben, a tbmeges térités helyett a hossza tavi, egyénkozponti
evangelizaciot helyezték el6térbe. A templomokban naponta tobb-
szOor miséztek. Igyekeztek minél tobb, a katolikus kalendariumhoz
kot6do tnnepet megtartani. Kulonosen fénytizé volt az oltari-
szentség unnepe, a husvét, a karacsony és a védoszentek tinnepei.
A bibliai események érthet6bbé tételéhez adaptaltak a misztérium-
dramakat, igy az események ritualisan megélheto valosagga valtak.
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A térités fontos eszkoze volt a torzsi motivumokat is elegyitd, jezsuita
hatasra megtanult tancok és zenék bevonasa a ritusokba.

Az egy évszazados jezsuita jelenlét maig hato valtozasokat okozott
a teruileten. Megvaltoztatta a torzsek kozotti kapcesolatokat, az alap-
vet6 élelemszerzési tevékenységek korét, modosultak a rokonsagi
rendszerrel kapcsolatos el6irasok.

A jezsuitarendet 1767-ben kiutasitottak Latin-Amerikabol. A Mo-
jos teruleten létrehozott redukciok is spanyol gyarmati feltigyelet
ala kerultek, a jezsuitak szerepét ferences szerzetesek és vilagi papok
vették at. A kovetkezo évtizedekben a missziok redisztribuciora épui-
16 gazdasagi rendszere lassan 6sszeomlott, szamos kozosség szétszé-
ledt. Fennmaradt azonban a redukciok kollektiv emlékezete, a je-
zsuitaktol megismert ritusok, énekek, zenék, tancok, melyek ma is
fontos eszkozei a kulturalis identitas kifejezésének és egy békeés,
idealizalt mult felidézésének. 1825- ben a Mojos tertlet a fliggetlen
Bolivia Santa Cruz tartomanyanak, majd 1842-t6]1 az ekkor meg-
alakul6 Beni tartomanynak lett integrans része. A kés6 19. és a kora
20. szazadban az itt €16 indianokat éré legdrasztikusabb hatast a
kaucsuklaz okozta. A tertiletre érkezé kaucsukgytijtok erdszakkal
vagy igéretekkel csabitottak az 6serdébe kaucsukot gytjteni az itt
¢€l6 indianokat, akiket aztan szinte rabszolgaként kezeltek. A ke-
gyetlen banasmod, az elvandorlas szamos indian kozosség dezin-
lecsokkent, csak kevesen tértek vissza. Ekkor tlint fel el6szor a szent
domb keresésének profetikus mozgalma a tertileten.

A 20. szazad masodik évtizedétdl a malajziai angol tiltetvényeknek,
majd a szintetikus gumi megjelenésének koszonhetéen a gumi ara
csokkent a vilagpiacon, a kaucsukgytijtés nem biztositott tobbé meg-
élhetést. Ennél jovedelmezo6bb tizletté valt a marhatenyésztés, ami
egyuttjart a gazdatlannak tekintett foldek kisajatitasaval és hatalmas
maganbirtokok létrehozasaval. A boliviaiak szamara tragikusan
végz6do Chaco-habori (1932-35) idején a tertleten €16 indianok
kozul is sokakat besoroztak, ami ujabb krizist jelentett, és szamos
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koz0sség a szavannas részrol inkabb a Bosque de Chimanes nehezen
jarhato, stird erdeibe menekiilt.

A foldfelvasarlasi folyamat az 1950-es évek masodik felétol még
inkabb felgyorsult. Ekkor a boliviai kormany hivatalos programjava
valt az Andokon tali tropusi térségek benépesitése. E telepités célja
egyrészt a nemzetallam terének kiszélesitése, masrészt az andoki
népsirlség csokkentése volt (Stearman 1978; 1985; Heath 1979;
Klein 1982). Beni tartomany ritkan lakott, magasabban fekvé sza-
vannas teriletei kival6ak voltak a szarvasmarha tenyésztésére.

A fennmaradt egykori redukcios telepuilések lakossaganak ossze-
tétele a 20. szazadban megvaltozott, a falvakba és varosokba spanyol
szarmazasu és mesztic foldbirtokosok, helyi elnevezéssel az tn. ka-
rayandk telepultek be, akik a gazdasagi és politikai hatalmat is at-
vették.

Az 1950-es évek foldreformja a f6ként Santa Cruzbol betelepiilt
szarvasmarhatartok hasznalataban vagy tulajdonaban 1évé foldek
konszolidaciojat hozta. Az el6z6 évtizedben indult meg a 1égi koz-
lekedés Beni tartomany és az andoki régiok kozott, ami lehetévé
tette a marhahus gyors szallitasat La Paz és a banyakozpontok pia-
caira. A legelok egyre értékesebbekkeé valtak, megkezd6dott a gyak-
ran tObb szaz vagy akar ezer hektaros foldtertiletek felvasarlasa.
A betelepiilés és a szarvasmarhatartas el6térbe kertilése egyre na-
gyobb fesziltségeket okozott. Csokkentek a jo6 mindségli, magasab-
ban fekvo foldtertletek is, amelyek leginkabb alkalmasak voltak a
foldmtvelésre. Az egész évben ridegen tartott marhak az es6s évszak
bekoszontével egyre magasabb helyekre huzodtak, és gyakorta leta-
roltak az indianok tltetvényeit (Jones 1980).

Az 1970-es évek masodik felében allami segitséggel megjavitottak
a Trinidad és San Borja kozotti utszakaszt. Ez lehet6séget nyujtott
arra, hogy az andoki régiok és a tertilet kozott kozvetlen szarazfoldi
kapcsolat jojjon létre; addig ez csak nagy kertilovel, Santa Cruz és
Cochabamba érintésével volt megoldhat6. Az addigi cserekereske-
delemmel szemben egyre nagyobb hangstlyt kapott a pénzgazdal-
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kodas, az 1980-as évektSl ajmara kereskedok is letelepedtek a te-
ruleten. Az erd6kben megjelentek a kiillonbo6z6, gyakran engedély
nélkil miikodo fakitermel6 vallalatok. A szazad masodik felének
nagy prémfelvasarlasi hullama okan a kereskedd6k olcso kispuskak-
kal lattak el a vadaszokat. Ennek kovetkeztében a tertileten a vad-
allomany (puma, jaguar, kajman, tapir, torpeszarvas, majmok,
pekari) nagyon megritkult, az indian kozosségek élelmezése szem-
pontjabol fontos vadaszat egyre nehezebbé valt.

A 19. szazadtol az etnikai és tarsadalmi konfliktusok, a periodi-
kusan visszatéro krizishelyzetek a kulturalis ellenallas szamos eltér6
formajat keltették életre a teruleten. Ennek két olyan tipusat elem-
zem roviden, amelyek szorosan kapcsolodnak az egykori jezsuita
hagyomanyokhoz.

Elsokénta 19. szazad utolso évtizedeiben felbukkant messianisz-
tikus mozgalmat targyalom, amely a kivonulasban, a betelepiil6é
karayandktol valo elmenekiilésben, és egy korabbi szakralis — sok
szempontbdl a redukciokhoz kot6do — életmod ujraélesztésében
latta a tarsadalmi és kulturalis reprodukcio lehet6ségét.

Akulturalis ellenallas masodik tipusanak azokat a jezsuita hagyo-
manyokra épuld ritusokat tekintem, amelyek az egykori redukciok
tertiletén maig fennmaradtak. A ritusok soran — Turner (1974) ki-
fejezésével — egyfajta tarsadalmi drama keretében fogalmazzak meg
sajat lizeneteiket és értékeiket. Ennek bemutatasara egy 1995-6s
hasvéti ritust elemezek, amit San Ignacio de Mojosban figyeltem
meg.

A szent domb keresése

A mojeno indianok lomanak, vagyis dombnak neveznek minden
olyan kiemelkedést, amelyet az es6s évszak idején a viz nem ont el,
ahol a szavannas, alacsonyan fekvé tertileten telepulést érdemes
épiteni, és ahol az ultetvények leginkabb biztonsagban vannak.
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(Mivel az es6s évszakban a ridegen tartott marhak is ezeket a
helyeket keresik, minden egyes loma birtoklasaért ma is nagy harc
folyik a tertileten.) Ugyanakkor lomanak nevezik a tertileten azokat
a mesterséges kiemelkedéseket (loma artificial) is, amelyeket a
gyarmatositas elétt itt €It nagyszamau, jol szervezett indian népek
emeltek és ritualis kozpontként is hasznaltak (Denevan 1964, Nor-
denskiold 1924).

A Loma Santa (szent domb) kifejezés az indianok szamara egy
olyan mitikus helyet jel6l, mely leginkabb a gondnélkuli fold (terra
sin mal) guarani képzetéhez hasonlithato. A keresésére formalodo
messianisztikus mozgalmak célja a kivonulas; egy olyan evilagi szak-
ralis hely keresése, ahol az indianok a fehérektdl tavol, békében és
béségben élhetnek. Amig a paraguayi és braziliai guarani tertlete-
ken az elképzelés gyokerei mar a prekolonialis id6szakban felbuk-
kantak (Lanternari 1972:197-211; Boglar 1996:3-48), addig ezen
a tertilleten az els6 migracios mozgalom az 1880-as évekre tehetd,
kivalté oka pedig a kaucsuklaz eredményezte tarsadalmi elnyomas
és dezintegracio volt.

A torténeti forrasok ettol kezdve jegyeznek fel a Mojos tertileten
periodikus mozgalmakat, amelyek tarsadalmi okai a Chaco-habortu
miatti besorozasok, a foldtertilet csokkenése, a betelepiil6 szarvas-
marhatartokkal kialakult konfliktusok, a falvak atalakulasai voltak.
A mozgalmak fontos idGszakait képezték az 1950-es, majd az 1970-
es évek, az utolso ilyen tipust kivonulasra pedig 1984-ben kerult
sor (Lehm 1990:71-108).

A szent domb keresése soran a mojeno indianok valaszt probal-
nak talalni az 6kologiai (a foldmiiveléshez sziikséges foldtertlet
csokkenése, a vadallomany elttinése), a kulturalis reprodukci6 (a
nyelv és a kulturali s gyakorlat tovabbélése) és a tarsadalom szocialis
problémaira. A fogalom egy olyan szakralis teret jelol, ahol a tradi-
cionalis életmod folytatasanak és a kulturalis hagyomanyok fenntar-
tasanak a lehetésége egytitt jelentkezik a gazdasagi onallosaggal, a
karayanaktol valo fuggetlenséggel és az anyagi joléttel. Olyan mitikus
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hely, amely a teljes szabadsagot és az etnikai identitas megd6rzésének
lehetoségét biztositja, és ahol a tarsadalmi gyakorlatok a prejezsuita
és jezsuita mintak szerint szervezédhetnek meg. A jezsuita id6szak
amojeno indianok kollektivemlékezetben egyfajta ,aranykorként”
ttinik fel, a kivonulassal egyttt jar6 keresés célja pedig éppen ennek
a tarsadalmi idonek és térnek az ijboli megtalalasa/megteremtése.

A San Ignacioban altalam 6sszegy(ijtott elbeszélések alapjan a
szent domb egy olyan mitikus hely: ,ahol csak a mi régi fehér ru-
hainkban jarunk?”, ,ahol csak ignacianéul beszéliink”, ,ahol a mi
torvényeink szerint élhetiink”, ,ahol szabadon tinnepelhetink”,
~ahol nincsenek karayandk”, ,egy hely az erd6ben, amit a karayandk
sohasem talalhatnak meg, mert elvarazsolodik el6lik”, ,még akkor
sem lathatjak ezeket a helyeket, ha reptul6géppel szallnak folottuk,
és onnan keresik azt”.

A Loma Santa az elképzelések szerint a Bosque de Chimanes stird
erdeiben talalhato. A hely kapujaban Szent Péter all, aki csak az
indianokat engedi be. Ha a fehérek akarnak bejutni e helyre, akkor
egy haromfejt kigydo megmarja 6ket. Mas elbeszélésekben az isten
vadallatokkal tépeti szét a bejutni vagyo fehéreket, de azok az india-
nokat nem bantjak, mert 6k mar ekkor bentlesznek a védett helyen
és békében élnek. Ez egy olyan hely az erdében, ahol boségesen
vannak allatok, a tisztasokon szabadon koszalnak a marhak, és
termékeny foldek veszik korul.

Riesternek (1976) és Lehmnek (1991) a mozgalom résztvevoivel
készitett interjukozlései alapjan a periodikusan visszatéré messia-
nisztikus mozgalmaknak harom f6 szakaszuk van.

1. A mozgalmak vezet6je altalaban egy siman, vagy latomast kapo
egyén, aki kijelenti, hogy almaban megjelent egy katolikus szent,
megmutatta neki az utat a szent dombra, és az 6 vezetésével eljut-
hatnak a vagyott foldre. Ekkor 6sszetl az adott falu tanacsa ( cabildo),
és eldontik, hogy utnak indulnak. Mas esetekben nem az egész falu
kel Gitra, hanem a kivonulasra kész indian csaladok titokban, egyik
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naprol a masikra elhagyjak a falut. A hatalom ezzel a dontéssel az
indian tanacstol atkerul a latomast megtapasztalo kezébe.

2. Aron alul elcserélik minden vagyonukat, gyakran aratas nélkul
hagyjak ott foldjeiket (ott tigyis rengeteg élelmunk lesz), és a tradi-
cionalis fehér, tunikaszerd, jezsuita id6szakbol szarmazo vaszon-
ruhaikban indulnak el. A vandorlas honapokig tart. E16] viszik egy
szent képét—altalaban a késébbi teleptiléstis errdl a szentrol nevezik
el -, mogotte a saman, majd a ritualis tancosok, a macheterdk (bozot-
vagokéssel tancolok) kovetkeznek, fejiikon tollkoronaval. Idéonként
megallnak, atmeneti teleptilést hoznak létre, embereket kiildenek
ki minden iranyba a hely felkutatasara. Az atmeneti szallasoknal
fakbol, novényekbdl egy kis kapolnat épitenek fel el6szor, ide elhe-
lyezik a szentképet. Ejszakénként énekelnek, tancolnak, imadkoz-
nak. A keresés soran tilos nemi életet élniuk.

3. Néhany honapnyi keresés utan a csoport vezetdje kijelenti,
hogy latomasai eltlintek, nem képes megtalalni a vagyott helyet.
Ekkor a hatalom tjra visszakeril az indian tanacs kezébe. Az Gton
levék azonban altalaban nem térnek vissza, hanem az erdében telep-
szenek le és a karayandktél tavol Gj falut alapitanak. Ujra kialakitjak
a hagyomanyos intézményeket, felépitik a kapolnat. Ez a kivonulas
a Bosque de Chimanes benépesitésének, az 0j, addig tulajdonos
nélkiili foldek elfoglalasanak egy sajatos migraciés mintajava valt.
Szamos, a szent domb keresését célz6 migraciés mozgalom mar
nem az egykori redukcios telepulésekrol indult ki, hanem egy ko-
rabbi keresés soran kialakitott falubol mentek tovabb.

A mozgalom és a periodikus migraciok ebben az értelemben a
tarsadalmi kiegyezés lehetetlenségének a beismerésére utalnak,
amikor a részt vevo indianok szamara a tarsadalmi konfliktus fel-
oldasanak egyetlen lehet6ségét a kivonulas, elmenekulés jelentette.
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Huisvét San Ignacio de Mojosban

A kulturalis ellenallas masik vallasi formaja az egykori redukcios
kozpontokban maig fennmaradt vallasi innepekhez kotédik. San
Ignacio de Mojos Trinidadtol, Beni tartomany kozpontjatél mintegy
100 kilométerre délnyugatra, szavannas teruileten fekszik. Az utak
a szaraz évszakban jol jarhatok, az es6s évszak nagy részében azonban
Trinidadbol helyenként csak motorcsonakkal lehet megkozeliteni
az Isireri-t6 kozelében fekvo kisvarost, amelynek 1992-ben 4832
lakosa volt.

San Ignacio a tertilet kozéppontjanak szamit, itt van egyedul allan-
do pap (1984 ota Gjra jezsuitak latjak el a hivek lelki gondozasat),
szakképzett orvos, karayandk és ajmarak vezette boltok, s6t a 80-as
évektol kezdve egy generator napi 3 oran keresztiill arammal is ellatta
a falut.

Ez az egyetlen egykori redukcio, ahol a jezsuita id6szakban épult
templom a tobbszori renovalasanak koszonhetéen maig fennma-
radt, amely —a mellé épitett indian tanacs épuletével egyltt — az itt
€16 indianok legfontosabb k6zosségi helyének szamit. A teleptlés
az évszazadok alatt természetesen sokat valtozott. Kézpontjaba itt
is szarvasmarhatarto foldbirtokosok koltoztek, a kisvarost kornyezo,
legel6vé alakitott teruletek dontoé tobbsége mar az 6 tulajdonukban
van. A hagyomanyos indian tanacs, a teleptulés egykori vezeto tes-
tilete mara elvesztette egykori autoritasat. Elsésorban kulturalis
feladatokat lat el, 6k szervezik a vallasi innepségeket, de a falu
iranyitasa a karayandk altal dominalt allami kozigazgatas funkciona-
riusainak kezében van.

A 20. szazad masodik felének karayana betelepulésével, a foldek
felvasarlasaval létrejott egy gazdasagilag, etnikailag és kulturalisan
tagolt, dualis tarsadalom, ahol a két csoport egymassal konfliktusban
all, szimbolikus reprezentacioik eltérnek egymastol. E tarsadalmi
konfliktus soran a jezsuita hagyomanyokon alapul6 tinnepek sajatos
értelmezést nyernek. Az ignaciano indianok szamara az tinnepek
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célja a kollektiv emlékezetben meg6rz6dott jezsuita mult reprodu-
kalasa, a ritusok ideologiailag a szent domb keresésének egy sajatos
modjat jelentik. Ekkor azonban a vagyott életmod legfontosabb
jellemz6i nem egy térben elkiilontlo helyen oltenek testet, hanem
aritusok soran igyekeznek megteremteni a fent elemzett szakralis
teret €s idot.

Az 1984-ben visszatéré jezsuitak meglepetéssel tapasztaltak, hogy
az egykori jezsuita hagyomanyok mennyire fennmaradtak és az etni-
kai, kulturalis identitas f6 elemei lettek.

LAlig néhany nappal a megérkezésem utan, mikor még szinte semmit
nem tudtam a falurol, egyik este hallom, hogy jonnek a taitak, énekelnek,
dobolnak, aztan bejottek ide a parokidra, és mondtak, hogy ok igy szoktak
koszonteni a szenteket, mert régen az oseik is igy vinnepeltek”— emlékezett
vissza a Spanyolorszagbol szarmazo6 Enrique Jorda atya az 1984-es
megérkezése utani napok eseményére.

Ett6l kezdve a jezsuitak, az ide kolt6z6 Ursula-rendi névérek, az
UNESCO és spanyol alapitvanyok tevékenységének koszonhetben
a falu ignaciano kulturalis hagyomanyai intézményes tamogatassal
is fejlodtek. 1994-ben megnyilt a San Ignacio de Mojos-i Zeneiskola,
ahol a maig fennmaradt barokk jezsuita zenéket oktatjak.

A jezsuita téritési modszer eredményeként az ignacianok tinnep-
korében szinte kéthetenként megfigyelhetiink egy-egy kozosségi
katolikus innepet. Ezek koziil a falu harom kiemelkedd6 tinnepe a
karacsony, a husvét és a falu védoszentjének, Szent Ignacnak az
unnepe janius 30-an. Az innep megszervezése az indian tanacs
(cabildo indigena) feladata. Vezet6i néhany nappal az tinnep el6tt
egyeztetnek a falu papjaval. Ezutan 6sszehivjak a falu indianjait,
megbeszélik a feladatokat. A Szenthét alatti innepségsorozat esemé-
nyeire a templomban, az indian tanacs épiuiletében és a falu féterén
kertil sor.

Viragvasarnap az indianok a reggeli mise utan az indian tanacs
templom mogotti épuiletébe vonulnak, és ott maradnak egészen
délutanig. Délutan négy 6rakor a templombol a tanacs ajtajaba viszik
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aszamarhaton 1l6, gazdagon feldiszitett Jézus szobrat. A falu jezsuita
papja elmond egy imat, majd innen indul el a menet a pap és a
sekrestyések vezetésével a falu foterére. A pap mogott a kilonbo6zo
tanccsoportok haladnak. El6szor a bozotvagokéssel tancolok
(macheteros) jonnek, diszes papagajtollakbol kialakitott hatalmas,
napsugarakat szimbolizalo tolldisszel a fejikon, egybeszabott fehér
vaszonruhaban, labukon novényi magvakbol készitett labcsorgovel,
keziikben pedig tokbdl késziilt csorgdvel. Oket az dllatmaszkos Gzek
(ciervos) €s bikak (toritos) kovetik. Mogottik a zenészek haladnak.
Zenéjiikben a jezsuitak altal meghonositott barokk dallamok keve-
rednek a jezsuitak el6tti torzsi dallamvilaggal. A zenészeket a nagy
tiszteletben all6 taitdk, vagyis azok az id6s férfiak kovetik bokaig
éro6, tunikaszertd fehér ingtikben, akik mar betoltotték az indian
tanacs fontosabb tisztségeit. Az asszonyok fehér vaszonbol készilt,
egybeszabott, aljan, a vallan és a mellrészénél szines csikokkal
diszitett ruhaban (#ipoy) kovetik a papot. Kalapjukat viragok és szala-
gok diszitik, a rahelyezett tiikrok megvillanak a napfényben. A sort
a fiatalok zarjak. Mindannyiuk nyakaban mojeno rozsaftizér, keziik-
ben palmaag. Az indian korus vezetésével ignaciano nyelven éne-
kelnek. A f6térre érve végigjarjak a teret, a tancosok tancolnak, a
templom takaritasat és diszitését, a szentek szobrainak oltoztetését
végzo asszonyok (abadesas) viragszirmokat szornak Jézus szobra elé.
A teret végigjarva megallnak a jezsuita templom hatalmas kapui
elott. Itt zsoltart énekelnek, majd a templom kapui kinyilnak.
A karayana csaladok ekozben a f6tér oldalainal allnak, nem kapcso-
l6dnak be a menetbe, de az ajtod kinyilasa utan 6k is bemennek
a templomba, ahol az indianok mogotti széksorokat foglaljak el,
a templom hatso részében. A mise utan az indianok visszatérnek a
templom mogott 1évo, azzal egybeépitett indian tanacs épuletébe,
ahol megkezdodik az enyhe alkoholtartalmu erjesztett kukoricasor
(az Gn. csicsa) ritualis kinalasa és kozosségi fogyasztasa.

A hétf6 és a kedd csondesen zajlik, munka utan az ignacianok
Osszegyllnek az indian tanacs épuletében, kukoricasort isznak,
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beszélgetnek. Szerdan az esti mise utan jelennek meg az épuletben
az un. zsidok (judios), akik az innep idején a templomi rendet fel-
ugyelik. Keztikben falandzsak, amelyek tetején kiilonb6z6 bibliai
attributumok (kereszt, kakas, landzsa voros festékkel bekenve, mely
a vért jelzi) lathatok. Az esti mise utan a falu f6terén kormenetet
tartanak. Elol viszik Jézus szobrat, mogotte a pap, utana az indian
tandacs vezet6i mennek, €likon az indian tanacs vezetojével, a corre-
gidoral, aki kezében a jezsuita cimerrel diszitett templomi zaszlot
tartja. Az ignacianok lathatéan ugyelnek, hogy a menet els6 részé-
ben 6k haladjanak, szorosan korbefogva a papot. Csupan a falu
hivatalos vezet6jét (alcalde) engedik maguk kozé, aki a boliviai zaszlot
tartja a kezében, de 6 is csak a falu corregidoraval egy sorban mehet.
A szamos templomi szobor kézil az ignaciano férfiak vallukon viszik
a keresztet huzo, féltérdre esett Jézus, mig az asszonyok Sztiz Maria
és Maria Magdolna szobrat. Az egyes stacioknal megallnak, a pap
imadkozik, az indian zenészek jatszanak, a korus énekel.

A kormenet utan az indianok a templomba vonulnak. A ,zsid6”
rendfenntartok egyenként Jézus szobrahoz mennek, letérdepelnek,
imadkoznak, majd elhagyjak a templomot. Ekkor a parokia épiile-
tébdl behoznak egy ajabb, vérzé Jézus-szobrot, a férfiak csondben
felszegelik a keresztre, az asszonyok ezutan odalépnek hozza és meg-
csokoljak.

Csutortok délelott az 6sszes innepen részt vevo ignaciano a temp-
lomba megy, 10-15 {6s, korcsoportonkénti megoszlasban jarulnak
a keresztre feszitett Jézus szobra elé, és egy 6ran keresztiil letérde-
pelve imadkoznak. A ,zsidok” kezdik, a felnottek folytatjak, majd a
12-16 évesek, végiil a 8-12 évesek jonnek.

A délutani misén kerul sor a ritualis labmosasra, ekkor a bibliai
jelenetetidézve a pap tizenkét idos és nagy tekintélyti, hagyomanyos
ruhaba o6ltozott oreg ignaciano férfinak megmossa egyenként a
labat. Ezt koveti az indian tanacs udvaraban felallitott asztalnal az
utolso vacsora. A pap ul az asztalfén, mellette pedig a 12 ignaciano
apostol. Az apostolok mogott ott allnak asszonyaik. A hagyomanyos



KULTURALIS ANTROPOLOGIAI IRASOK 201

ételt, az in mahaut eszik, amely f6tt rizsbdl és sult bananbol késziil.
Mig az ételt elfogyasztjak, a hatuk mogott allo tomeg csondesen
beszélget. Este szintén kormenetet tartanak, ekkor nyolc staciot
jarnak végig, és nem csupan a f6teret, hanem a mogotte 1évo haz-
tombot is megkerulik. Majd visszatérnek a templomba, és csondesen
beszélgetnek, jarkalnak.

A kormenet utan egy oraval, amikor a pap mar eltavozott és a
karayandak hazatértek, az ignacianok ujra végigjarjak a féteret, az
indian zenekar zenél, az egyes stacioknal a sekrestyések és az indian
korus (coro indigena) vezetésével ignaciano nyelven imadkoznak és
énekelnek. Ejfélkor jramegjelennek a ,zsidok”, akik lasst ritmusra,
labukkal diiborogve lépnek be a templomba. Keziikben landzsakkal,
rajta a passio szimbolumaival, egyenként az oltar elé 1épnek és
letérdepelve megbocsatast kérnek Jézustol. Kozottik lépked fekete
ruhaban Judas, aki a Iépések titemére megcsorgeti a labara erdsitett
vaslancokat. O is az oltar elé 1ép, térdet hajt, imadkozik, majd biin-
banodan leteszi az oltar elé az arulasért kapott pénzdarabot. Ezen a
napon éjjel két 6raig imadkoznak a templomban.

Nagypénteken mar reggel 6sszegylilnek az indianok a templom-
ban és akar egy nappal azel6tt, csoportonként imadkoznak az oltar
el6tt. Az asszonyok f6tt kukorica nadcukorral izesitett levét és kevés
ideig erjesztett, kis alkoholtartalmu csicsat szolgalnak fel. Mindenki
csendes, a zene ezen a napon tiltva van, a templom oltarat fekete
lepellel takarjak le. A templom bejaratanal épiteni kezdik kivagott
palmafakbol a Kalvaria-dombot, ahova majd a keresztre feszitett
Jézus faszobrat helyezik.

Délutan négykor a falubeliek a kerepl6k (matraca) hangjaira gytil-
nek 6ssze a templom el6tti téren. A tér megtelik emberekkel, a
pap imadkozik, majd mar s6tétedés utan négy falusi, nagy tiszteletben
all6 id6s ignaciano férfi (az Gn. Szent Férfiak), akik keresztényi
életet éltek, felmennek a Kalvaria-dombot jelképezo kiemelkedés
tetejére, és a néma csendben kihuzzak Jézus testébol a szogeket.
Leveszik a keresztrol, el6szor odaviszik Maria szobrahoz, majd egy
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fakoporsoba rakjak. E koporsoba helyezik a hazi oltarokrol erre az
alkalomra elhozott kereszteket, szentképeket, és szenteltviztarto
edényeket. A passio soran ezt a koporsot viszik végig az €l6z6 napi
utvonalon. Az egyes stacioknal a pap csondben imadkozik. A menet
az el6z6ekben megszokott moédon halad, a papot szinte védo-
pajzsként veszik korul az indianok, a karayandk csak utanuk, a sor
végén kovetkezhetnek, vagy a jardakrol figyelik az eseményeket.
A kormenet végén tizenkét blinbané ignaciano (penitente) halad,
félmeztelentil, fekete csuklyaval a fejukon. Egy-egy salyos (mini-
mum 12 arroba, azaz majdnem 100 kilos) keresztet htiznak maguk
utan. Mellettiik megy a feleséguk, gyertyaval a kezében, mogottik
egy-egy ,zsid6”, aki korbaccsal titi 6ket. A templomba visszatérve a
négy ,Szent Férfi” kiveszi Jézus testét a koporsobol és belerakja egy
masikba, amelyet az oltar alatt 6riznek egész évben. Ezen az éjjelen
sok ignaciano reggelig a kivilagitott templomban marad, 6rzik a
koporsot, és csondesen imadkoznak, beszélgetnek.

A szombati nap a feltamadas varakozasaban telik. Az asszonyok a

templomi oltarhoz hasonloan szines viragokkal diszitik fel az indian
tandcs épuletében 1évo oltart is. Délutan a templom el6tt meggyajt-
jak az Gj tizet, majd a tlizszentelés utan innen gyajtjak meg a temp-
lomi gyertyakat. A mise utan, amelyen a pap bejelenti az 6romhirt,
hogy Jézus feltamadott, hatalmas vigadalom kezdo6dik. Tancolni
kezdenek a macheterdk, a tér megtelik vigado emberekkel, zenészek-
kel, rengeteg csicsa és nadpalinka kertl el6. A vigadalom masnap
reggelig tart.

Hajnal négykor az asszonyok vallukon kiviszik Maria és Maria
Magdolna szobrat a templombol a f6térre, majd elindulnak vele a
tér bal oldalan. Jobbra a férfiak a feltamadt Jézus szobrat viszik.
A templommal szemben, a tér tiloldalan talalkozik a két menet.
Ekkor a pap szamolasara haromszor megbillentik egymas felé a két
alakot, akik igy iidvozlik egymast. Ezutan zeneszoval és a macheterck
tancaval visszakisérik a szobrokat a templomba.
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Az iinnep elemzése

A karayandk é€s ignacianok egy olyan gazdasagilag és etnikailag
élesen tagolt, hierarchikus tarsadalomban élnek, ahol a minden-
napok s oran a hatalom val6s és szimbolikus reprezentacioi tobbek
kozott az anyagi javak, a foldbirtok nagysaga, a szarvasmarha-allo-
many, a politikai vezeté tisztségek birtoklasa, a térhasznalat, a mo-
bilizacios stratégiak lehetoségei €s az etnikai diszkriminacio kiilon-
bo6z6 formai altal fejezédnek ki. Kiindulépontom, hogy San Ignacio
dualis tarsadalmaban a bevandorl6 karayana csoport rendelkezik a
politikai és gazdasagi hatalommal, mig a falut egykor alapito igna-
cianok ugy tekintik, hogy egyfajta ritualis hatalmat birtokolnak, amit
a jezsuitaktol eredeztetnek. Az ignaciano k6zosség az innep ritua-
lizalt formait hivja segitségtil ennek a hierarchikus viszonynak az
id6leges megvaltoztatasara, a ritudlis hatalom el6térbe helyezésére.
A ritusok ebben az értelemben egy hatalmi diskurzus szimbolikus
részei is.

Anyilvanos vallasi innepek esetében —igy huisvétkor is —lehetové
valik egyfajta statuszcsere, és az ignacianok az innep szakralis ritusai
alatt Gjrateremtik identitasukat, és megfogalmazzak sajat szimbo-
likus tizeneteiket e dualis tarsadalomban. Ennek talan legfontosabb
elemei a térhasznalat megvaltozasaval és a tarsadalmi id6 Gjraér-
telmezésével kapcsolodnak ossze.

A falu térbeli szerkezetét maig meghatarozza az egykori jol struk-
turalt, redukcios teleptilésszerkezet. A falu kozepén talaljuk a négy-
zetalaku foteret, amelyet az egymassal parhuzamos, illetve egymasra
meroleges utcasorok szegélyeznek. Az oregek elbeszéléseibdl kide-
ril, hogy a téren az 1950-es években még a gazdagabb ignacianok
jellegzetes palmakunyhoi alltak. Az ut6bbi évtizedekben a betele-
puld karayandk a tér koruli tertuleteket is felvasaroltak, és Gj tipusa
égetett téglabol készult hazakat épitettek, amelyeket cseréppel fed-
tek és szinesre festettek. Az ignacianok tacuara és motacu palmabol
készitett hagyomanyos hazai fokozatosan a telepuilés kiils6 részeibe
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szorultak, és a tér a mindennapokban a karayana gazdasagi elit szim-
bolikus dominanciaja ala kerult. Itt épultek fel a falu leggazdagabb
marhatartoinak hazai. Néhanyuk tulajdonaban kis éttermek és az
atutazoknak szallast ad6 épuletek is vannak. Szintén a f6téren he-
lyezkednek el a karayandk és a néhany ajmara kereskedé altal veze-
tett boltok.

A f6tér ma mar a nemzetallam szimbolikus terét is jeloli. Itt talal-
hat6 a falu kozigazgatasi kozpontja (alcaldia), a kornyezo falvakat
is iranyito subprefectura hivatala, illetve a rendérség. Az 1970-es évek
masodik felében a teret az akkori boliviai allamelnokrol, Hugo Ban-
zer Suarez tabornokrol nevezték el, aki a mellszobrat is elkuldte
wajandékul” a teleptilésnek.

Megfigyeléseim szerint a karayana kozosséget egy joval expan-
zivabb térhasznalat jellemzi a mindennapokban. A mindennapi
beszélgetéseik altalaban a hazak el6tt, az es6 eldl felszerelt eresz
alatt zajlanak, innepeiket is gyakran a hazak el6tt tartjak meg. Ez a
gazdasagi hatalom reprezentilasinak is fontos eleme. Eppen ott-
létem alatt innepelte a falu leggazdagabb marhatart6ja harom na-
pon keresztil a sztiletésnapjat. A Trinidadbol fogadott zenészek az
egész falut végigjarva adtak hiral a falunak az eseményt.

Az ignacian6k a mindennapokban szinte tudatosan elkertlik a
teret, amely esténként altalaban kihalt és nem a kozosségi talalko-
zasok szinhelye, ahogy az sok latin-amerikai kisvarosban megfigyel-
hetS. Ok az esti beszélgetéseiket, csicsaivasokat a palmabol készilt
hazaik belsejében, vagy az indian tanacs épuletében tartjak.

A gazdasagi hatalom reprezentalasanak egyik, hétrol hétre meg-
ismétl6do helyszine a falu kézpontjatol nem messze talalhato tér,
ahol a kakasviadalokat rendezik. Ez a karayana férfiak legjellemz6bb
szorakozasa. Egy-egy viadal soran olykor tobb ezer bolivianois gazdat
cserél.

A falu egyetlen pontja a f6téren, ahol nem a karayana elit domi-
nanciaja érvényesul, a templom. Ez helyet ad mindkét csoportnak,
de elsésorban az ignaciano vallasi és kulturalis identitas megero-
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sitésének tere. Ezt el6segiti a pap nyilvanos szovetsége is az indian
tanaccsal. A templom mogott, azzal egybeépitve helyezkedik el az
indian tanacs épulete. Itt talalhato az a karitativ orvosi rendel6 is,
ahol a jezsuitak segitségével egy europai dnkéntes orvos dolgozik.
Jones szerint az 1970-es években a meszticek kisérletet tettek a tanacs
épuletének a falu perifériajara szoritasara, de a nagy tiltakozas miatt
ezt nem tudtak elérni (Jones 1980:86).

A mindennapokra jellemz6 térhasznalat a vallasi innepek, igy a
huasvét ideje alatt is megvaltozik. A templom szakralis tere ,kiaram-
lik” a f6térre. Viragvasarnapon a menet a Jeruzsalembe bevonulo
Jézussal az élen, és a templomban 6rzott szentek szobraival az indian
tanacs épuletébdl indul el a térre. Jelzi, hogy a f6tér visszakapja
eredeti, a falu alapitasakor 1étez6 szerepét €s tjra a kozosség szakralis
kozpontjava valik. Az tinnep az 6 kulturalis hagyomanyaik szerint
zajlik, a bibliai szerepl6ket 6k személyesitik meg. A kormenetek
alatt szorosan kozrefogjak a papot, 6k mennek eldl, és iranyitjak az
eseményeket. A hivatalos innep végén — mar a pap €s a karayandk
tavollétében —az indian tanacs vezetésével tjra megismétlik a téren
a kormenetet, a sekrestyések és templomi énekesek vezetésével
megszentelik a teret.

Az unnep alatt az indian tanacs szerepe ujra felértékelodik.
A tanacs vezeto6it a falu indianjai valasztjak évenként, majd a falu
papja az aldasaval szentesiti és emlékezteti 6ket a tisztséggel jaro
feladatra. A tandacs szakralis intézmény is egyben, ami korporativ
modon egybefogja a falu ignaciano lakosait. Tisztségvisel6i kozé
egyarant tartoznak vilagi tisztségviselok, de a cabildo fogja 6ssze a
szakralis feladatokat ellaté ignacianékat is. Igy a templomi zené-
szeket, a sekrestyéseket, az emlitett abadesakat, akik a templomot
soprik, az oltart diszitik, 6ltoztetik a templomi szenteket, ételt és
kukoricasort készitenek az innepekre. Ide tartoznak az imadkozok,
akik temetéseken és hazassagkotések alkalmaval recitaljak a dalokat.
De ugyanigy a tanacs integralja a kiilonb6z6 tanccsoportokat (a
macheterckat, az olyan maszkos tancosokat, mint a bikak, az 6zek, az
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oregemberek maszkjait viseld trixter-tipust achik, vagy a nap és a
hold maszkjat visel6 tancosok), és a csoportokhoz tartozo6 zenésze-
ket. A ritusok soran az indian tandcs szakralis legitimitasa megero-
sodik, 6k a felel6sek a falu meguajulasaért, az Istennel és a katolikus
szentekkel val6 kapcsolat harmonizalasaért.

Az Gnnep soran a mindennapok profan idejét felvaltja a szent
id6, mely , lényegénél fogua visszafordithato; voltaképpen mitikus osido,
amelyet 1ijbol jelenvalova tesznek” (Eliade 1987:61), és a mult Gjbol
megélhetd valosagga valik. Jézus jeruzsalemi bevonulasatol kezdve
feltamadasaig az események a bibliai sorrendben kovetik egymast.
Az unnepek jezsuita hagyomany szerint végzett ritusai alatt Gjra
felidézodik a redukciok ideje, amikor a jezsuitak a mai ignacianok
oseivel kozosen megteremtették a falut, felépitették a templomot
és létrehoztak egy szakralis kozosséget. Jézus és az apostolok szo-
vetsége — melyre leginkabb a szakralis labmosas, majd az indian
tanacs udvaran megrendezett utolso vacsora utal — a jezsuitak és az
ignacianok szoros kapcsolatat fejezi ki. Az utols6 vacsoran részt vevo
tizenkét apostol az egész ignaciano kozosséget szimbolizalja, veliik
kottetett és kottetik meg évrol évre Ujra a szovetség. A falu masik
felének kizarasa a ritusbol jelzi, hogy 6k a szovetség megkotésekor
még nem ¢€ltek a faluban, igy torténeti identitasuknak nem része a
mult és a falu megalapitasanak ideje.

A multban megismert ritusok elvégzése az ignacianok szerint a
kulturalis tovabbélés alapja. ,, Mindent ugy kell csindalni, ahogy a régi
oregek (taitas antiguos) csinaltak, akik megteremtetick a falut”— mesélte
a falu egyik fiatalabb zenésze, Roberto Cuellar. Jézus feltamadasa
egyszerre a falu feltamadasanak, megvaltasanak és megszentelé-
sének ideje is. A Jézus koporsojaba behelyezett és megszentelt ké-
pek, targyak, szentelt vizek az indian tanacsban és a lakohazakban
felallitott oltarokra kerulnek, ez biztositja, hogy egész évben a meg-
szentelt térben élhessenek. A bojtolés és foképpen a tizenkét blin-
bano aldozatan keresztiil a falu osztozik Jézus szenvedésében, az
egyéni megvaltas 6sszekapcsolodik a falu btinbocsanataval.
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A husvéti btinbanat e naturalisztikus kifejez6désérol mar a francia
természettudos és utazod Alcides D’Orbigny is beszamol a 19. szazad
els6 felében. Rebeca de Ott irja, hogy az 1960-as években az akkori
ferences pap megprobalta betiltani a binbanok korbacsolasat,
annak keresztényekhez nem ill6 brutalitasara hivatkozva. Az igna-
cianok azonban tiltakoztak a szokas betiltasa ellen, mivel a biinba-
nok fodre hull6 vére Jézus vérévé valik és ez biztositja, hogy a kovet-
kez6 évben jo lesz a termés (Ott 1971).

A blinbanok az altaluk huzott keresztet az innep végeztével a
hazukba viszik, és egész évben ott 6rzik egy kiillon, megszentelt helyi-
ségben. Az év kisebb tinnepei alkalmaval az ignaciano tanccsoportok
egymas utan végiglatogatjak a binbanok hazait, belépve hosszasan
tancolnak a kereszt el6tt, majd a hazigazda kukoricasorrel és étellel
vendégeli meg oket. igy a szakralis tér a templom és az indian tanacs
épuletén tal megjelenik a falu periféridjan is, kialakulnak azok a
helyek, amelyek az év soran is id6r6l idore felkereshet6k az innepek
alkalmaval.

Osszegzés
San Ignacio de Mojosban tapasztalataim szerint egy gazdasagilag,

etnikailag és kulturalisan tagolt dualis tarsadalmat figyelhetiink meg.
E két tarsadalom legfontosabb jellemzo6i:

Betelepiilt szarvasmarhatarto A falut alapit6 ignacian6k
meszticek

Spanyol gyarmati 6rokség Prejezsuita és jezsuita hagyomany

Szarvasmarhat tenyésztenek Foldmivesek, vagy napszamos

munkat végeznek a
marhatelepeken (estancia)
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A gazdasagi és politikai hatalom
birtokosai

A ritualis hatalom birtokosai

Hatalmi kézpontjuk az allami
kozigazgatashoz kapcsolodo
alcaldia és a subprefectura

Hatalmi kézpontjuk
az indian tanacs és a templom

Profan, gazdasagi szemponta
id6kezelés

A szakralis innepekhez igazitott

idSkezelési modok

A falu kozponti tertiletének
birtoklasa

A falu perifériajanak birtoklasa

A falu modernizaciéjanak és a
boliviai nemzetallamba valo
betagoz6dasanak a hangoztatéi

A hagyomanyok 6rzoi

és a falu évenkénti szakralis
megujitasanak, a redukciok
tarsadalmi terének és idejének
megteremtoi

az innepek alkalmaval

Pénzgazdalkodas

Az Onellatast csak lassan felvalto

pénzgazdalkodas

A szakralis innepek, koztiik a htisvét is része annak a folyamatos
hatalmi diskurzusnak, amely a két csoport kozott zajlik. Az igna-
cianok a ritusok soran szamos, sajat kulturalis identitasuk és tarsa-
dalmi helyzetiik szempontjabol fontos tizenetet megfogalmaznak.

— A tarsadalmi statuszok az innepek ideje alatt megfordithat6ak.

— A falut az indianok alapitottak szovetségben a jezsuitakkal, a
karayandk csak késobb telepultek be.

— Az ignaciano kozosség egy megszentelt szakralis tarsadalom,
a ritualis hatalom ma is az 6 keztikben van.

— A falu évrdl évre torténd ritualis megujitasat ok végzik el.

— Az innepek alatt az indian tanacs visszanyeri egykori autoritasat.
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Tanulmanyomban a kulturalis ellenallas két vallasi példajat ele-
meztem a teruleten. Mito-ideologiai hattertiket a szent domb kere-
sése jelenti, mely a jezsuita multnak a kollektiv emlékezetben fenn-
maradt békés, gond nélkili id6szakat akarja ajbol jelenvalova tenni.
A profetikus mozgalom célja a kivonulas, e vagyott helyet a Bosque
de Chimanes belsejében, a karayanaktol tavol véli megtalalni. A ma
is fennmaradt redukcios kozpontokban —igy San Ignacio de Mojos-
ban is — ez a tarsadalmi tér és id6 az unnepek ritusai soran valik
Gjra jelenvalova. Ebben az esetben a ritusok egy hatalmi diskurzus
részei is az etnikailag, gazdasagilag, kulturalisan tagolt kozosségben.

Az 1990-es évek egy fontos valtozasa, hogy a kialakul6 indian értel-
miség, a megjelené érdekvédelmi szervezetek (pl. CIDDEBENI,
APCOB) és a jezsuitak tamogatasaval a tiltakozas egy Gj profanabb
formaja is kialakult. Ez legszemléletesebben az évtized elején a Me-
netelés a Tertletért és a Méltosagért (Marcha por el Territorio y la
Dignidad) mozgalomban 6l1t6tt testet. A kilonbo6z6 indian telepti-
lések corregidoraibol alakult szovetség eldontotte, hogy a tarsadalmi
feszultségekre, a foldtertletek kisajatitasara, a fakitermel6 vallalatok
visszaéléseire maganal az dllamelnoknél keresnek megoldast. Igy
kb. 600 ignaciano, trinitario, siriono, chimane és yuracare indian
felkerekedett, egész csaladok indultak el mezitlab, egy szal ruhaban
a tengerszintrol az Andok emelked6in keresztil az orszag févaro-
saba, a 4000 méter magasan fekvo La Pazba. A belpolitikai botrany-
tol tartva a hadsereg végul nem allta Gtjukat — az orszag kozvéle-
ménye ekkor szembesult el6szor azzal, hogy az andoki kecsuak és
ajmarak mellett mas, er6sebb érdekképviselettel rendelkezo indian
mozgalmak is léteznek az orszagban —, és eljutottak a févarosba,
ahol el6adtak koveteléseiket. Az eset azért is érdekes, mert a menet-
ben részt vevo ignacianok altalam gytjtott elbeszéléseiben felismer-
het6 volt a Loma Santa mozgalmanak szamos jellegzetessége. ,,csa-
laddal, csomagok nélkiil elindultunk”, ,velink jottek a macheterok
is”, ,elmentink megmondani az elndknek, hogy a karayandk elvet-
ték minden foldiink, és semmit nem hagytak nekiink”, ,Azt kértiik
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az elnoktol, hogy adja vissza nekuiink a régi foldjeinket, ahol szaba-
don élhettink, ahol a karayandk marhai nem pusztitjak el a vetést,
és a fakitermel6 vallalatok nem vagjak ki a fakat”.

A szent domb keresésének elképzelése igy — természetesen mas,
modern politikai kovetelések mellett — részben egy profan érdek-
védelmi mozgalom ideologiai alapjat is nyajtotta. Ebben az esetben
azonban a problémak megoldasat mar nem az erd6 mélyén rejt6z6
mitikus hely felkutatasa, és nem csupan az innepek szimbolikus
tiltakozasa, hanem a tarsadalmi nyilvanossag elott zajlo érdekér-
vényesitési harc jelentette.
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Etnikum és hatalom az Andokban
(Letenyei Laszlo)

EREDETI MEGJELENESE: REPLIKA, 29. EVF.
(1998) 83-96

wSzalanként tépte le Araukaniarol

a biszke tollakat az alkohol,
lesoporte a sontés,

eltakarta a mindenféle vigynok

a rablo hoditok szolgalataban,

[...]

Igy pusztult az indian észrevétlen,

s mem is latta, ahogy kotyavetyélték
orokségét: a zaszlokat se latta,

nem zuditott nyilesot a hajokra,
amig apranként lassan osszexuztak
tisztviselok, tolvajok, foldesurak.
[...]

Tiindokletes mezitlenséget,

arany mellét, sapatag derekat, vagy
asvanyokbol felfiizott ékszerét, mely
minden csepp harmatot borére gytijtott,
igy valtoztattak rongyos hacukava,
Joltozott, hosszu nadragokba dugtak.
[...]
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Megfoghatatlanul tortént, akar az
arulo lépte, vagy a rak a lestben,
amig foldig gornyesztették apankat,
megmulattak neki a kodvilagot

s belépett amaz egyetlen kapun,

mely nyilott neki, s nyilik minden szegénynek,

>

minden nyomorult szegénynek e foldon.”

(PABLO NERUDA: A TELJES ENEK — RESZLET
SoMLYO GYORGY FORDITASA)

Egy andokbeli kisvarosban tortént, Otavaloban. Ketten voltunk
Joeval, és éppen befordultunk a piac melletti sztik utcaba, amikor a
jardan egy id6s, kend6s nénike tiint fel veltink szemben. Kicsi volt,
és szinte a foldig gérnyedt az oriasi batyu alatt, amit a hatan cipelt.
Egy pillanatra kedvet is éreztem megkérdezni tole, ne segitsem-e
vinni a csomagot (szerencséd, hogy oreganydadnak szolitottal), de ez
persze lehetetlen volt, részben a nyelvi akadalyok miatt (hogy mond-
jak az oreganyat kecsuaul?), részben pedig azért, mert arrafelé job-
bara csak a tolvajok szoktak elvenni masok csomagjat, de 6k nem
segitségképpen. A mesebeli parbeszéd elmaradt. A jarda viszont
nagyon is valosagos volt, szogletes betonkockakbdl, elég keskenyre
épitve ahhoz, hogy harman mar ne férjink el egymas mellett. Ilyen-
kor nyilvan nekuink, a két fiatalnak kell lelépniink egy pillanatra az
uttestre, a paradicsomarus nok és a rendetlentil parkol6 autok kozé,
hogy helyet adjunk — gondoltuk. De mire végiggondoltuk, a néni
mar megel6zott minket: hirtelen mozdulattal 1épett oldalra, és sze-
rényen, rank sem pillantva jelezte, hogy szabad az ut. Szamara ter-
mészetes volt, hogy ebben a helyzetben 6, az egyszert indian oreg-
asszony ad utat. A gringonak.
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Az ott toltott honapok alatt sem tudtam hozzaszokni,

— hogy a buszon nem adjuk at a helytinket a szoptato indian ma-
manak, aki a tobbi kicsit a hatara kotozve hordja, és tgy néz ki,
mint egy szines bananfirt. Viszont atadjuk a fiatal kreol lanynak,
aki mosolyog, és a mamara pillantast sem vetve letil az tilésre;

—hogy egy hatévesforma indian gyerek gornyed a labunkhoz,
hogy kipucolja a cipénket. Pedig mi csak azért engedjiik, hogy
megalazza magat, mert a remélt fél so/borraval6ért mar 6t perce
kiabal rank, hogy piszkos, piszkos, marmint a cip6, amit alkal-
masint egy kollégaja pucolt meg, két sarokkal arrébb;

—hogy el6re koszonnek, vagy ha megel6zziik 6ket a koszonésben,
akkor kétszer viszonozzak. J6 napocskat, nagyon jo napocskdat. ..
Mert mindig mindent becézgetnek.

Es ha megszeretnek, akkor téged is becéznek, de tigy, hogy egy
pillanatra sem felejtik el, hogy mas vilagbol jottél: gringocska.

Tortéenelem

Mindezek a jelenségek a vilag egyik legosibb kasztrendszerének nap-
jainkig €l6 maradvanyai. Talan az andokbeli gyarmati uralom is
csak elfogadta, atvette az Inka allam etnikai alapt szervezési elvét,
ahol az Inka kijelolte az egyes etnikumok helyét a munkamegosztas
rendjében, ahol mindegyik csoport sajat viseletet, mesterséget és
mindezeknek megfelel6 statust és kulturalis identitast kapott az
Inkatol. A kronikas altal lejegyzett Inka eredetmitosz szerint:

Manco Capac inca letelepitvén népeit, a foldmiivelés, hazépités, csator-
nazas és az emberi életben sziikséges egyeb teendok tanitasaval egyiitt oklatta
alattvaloit, udvariassagra, tarsas életre. [...] Minden tartomanynak és
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nemzeinek meghagyta: ne nagyon hasonlitsanak hozzd, az Inkahoz, legyen
kizte és kzittiik észrevehetd kiilonbség. Igy megparancsolta, hogy egyesek
Siiles sapka modjara viseljek a hajukat, oly modon, hogy a homloktol a
halantékig fejiik szabadon maradjon, kétoldalt azonban a haj a fiil legalso
részéig érjen. Masoknak megparancsolta, hogy viseljenek a fiil kozepéig éré
copfot, megint masok még rovidebbet, de senki se hordja a hajat annyira
rovidre nyirtan, mint az inka. [...] Kilonboznie kellett csaladi nevek és
tartomanyok szerint a filbevalonak is, amit viseltek. Meghagyta a Mayo és
Cancu nemzetségnek, hogy hordjon kisujjny: vastagsagu palcacskat. |[...]
Az Urcos, Yucay, Tampu csaladoknak, valamennyien a Yucay folyon tilrol
valok, kiillonos kegyelme és joindulata gyandant megengedte, hogy a tobbi
nemzelségnél nagyobb fiilet viselhessenek, amely azonban a felét se érje el az
Inkaénak.

A jelvényeknek az inka altal megszabott kiilonbozosége arra szolgalt, hogy
a nemzetségeket és csaladokat ne lehessen osszetéveszteni. De ezen feliil, mint
a hiibéresek mondjak, a kiilonbségnek mas jelentdsége is voll, éspedig: minél
jobban hasonlitott jelvényiik a kiralyéhoz, annal nagyobb kivaltsag és elis-
merés jele volt. (Garcilaso de la Vega 1964 [1609]: 51; Szokoly Endre
forditasa)

A kasztrendszer a gyarmati uralom alatt tokéletesedett. A gyarmat
a két egymas mellett €16 tarsadalom, a hoditok és a meghodi tottak
ellentétén alapult, ahol az alkiralyi adminisztracio jatszotta a mérleg
nyelvének szerepét. A két tarsadalom jogi meghatarozasa (a Spanyol
Nemesi Koztarsasag és az Indian Nemesi Koztarsasag) etnikai ala-
pon tortént. A Spanyol Koztarsasag azért johetett létre, mert az
Ijjvilégban mar minden europai spanyolnak szamitott, még ha gyak-
ran baszk, portugal vagy éppen magyar szarmazasuak voltak is, a
Habsburg Birodalom kiilonb6z6 vidékeir6l. Hasonloképpen: az 6s-
lakok, akik szintén mas-mas etnikai csoportokhoz tartoztak, az Gij rend-
szerben indianként részesultek azonos banasmodban (lasd a Replika
jelen szamaban Xavier Albo irasat). Csak a kurakdk, a nemességgel
és elojogokkal folruhazott vidéki indian el6kel6k tudtak atmenteni
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hatalmuk egy részét. A kurakak és a spanyol nemesek voltak a nem
adokoteles rendek, az indiok pedig a dolgozo rend.

Francisco de Toledo alkiraly rendeletei modszeresen szamoltak
fol az 6shonos identitas legfontosabb elemeit (Toledo 1989 [1570-
1580]: 190, 228). Toledo bamulatos érzékkel tiltotta be a feltuletes
megfigyel6 szamara jelentéktelennek tind aprosagok egész sorat:
bizonyos textiltechnikakat, mint az ikatolas, egyes szovésmintakat,
olyan viseleteket, mint a tunika, egyes edényfajtakat, mint az aryba-
lus, a testfestést, a csontfurulyakat, bizonyos nagysagt dobokat, a
ritualis tancos verekedést — és még a kecsua nyelvet is. Elrendelte
ugyanakkor azt is, hogy a falvak lak6i mind a maguk viseletét hord-
jak, s hogy ez a viselet nem emlékeztethet az Inka-korra (del Busto
1964). A ma ismert 6shonos népviseletek, a poncso, az asszonyok
bé szoknyaja, a fiiles sapka és a kalap e rendelet hatasara terjedtek
el Andokszerte.

Két tarsadalom élt tehat egymas mellett. A feketékkel egytitt, akik
anagy udvarhazak kapuin beltl, és ezzel a tarsadalmon kiviil reked-
tek, harom. Es ezek keveredései, ami legalabb hat, csak a tiszta kom-
binaciokat szamolva. Tiszta kombinaciok viszont évszazadok ota
nincsenek. Végtelen szamu kombinacio 1étezik, végtelen, erre vonat-
kozo ismerettel. Mar régen nem valamilyen etnikummal szembeni
el6itéletrdl, stigmarol, vagy megforditva, valamilyen etnikai csoport
alkalmazkodasi, érdekérvényesitési gyakorlatarol van szo, hanem
az etnikai elemek kilonb6z6 mértékt adagolasarol és a keverési
aranyok jo vagy rossz (izlés szerinti) megvalasztasarol. A vegytilés
még nem egynemiisodés, és nemcsak a genetikailag kiilonb6z6 tor-
zsek kozeledése egymashoz, hanem roppant nagyszamu kombinacio
létrejotte, amelynek a kezd6 és végpontjain ma éppen ugy ,buiszke-
szomoru indianok”, ,mozgékony eurépaiak” vagy ,félpogany feke-
ték” allnak, mint akar otszaz évvel ezelott.

A fuggetlenség kivivasa utan a fiatal koztarsasagok jogilag eltorol-
ték a kasztrendszert, gyakorlatilag viszont az Gij berendezkedés egyen-
jogu polgarai csak a varosiak, a miveltek, a tulajdonnal rendelkezok,
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etnikai kifejezéssel: a kreolok és a meszticek lehettek. (Latin-Amerika
tobb orszagaban az 6shonos lakossag még allampolgarsagot sem
kapott a fuggetlenség mult szazadi kivivasa utan, s6t, egyes kozép-
amerikai orszagokban még a 20. szazad hetvenes éveiben is ez volt
a helyzet.) Mint arra a jelen valogatas egyik szerz6je ramutat, a
fuggetlenségi haboru leginkabb arra szolgalt, hogy a meger6s6d6
kreol csoportok abbol is kiforgassak az 6shonos lakossagot, amit a
gyarmati rend Indian Nemesi Koztarsasaga még biztositott a sza-
mukra (Carlos Ivan Degregori, torténész, az IEP francia-perui ku-
tatointézet kutatoja, egykoti igazgatoja, 1993). A felszabadulas ebben
az olvasatban egyszertien a Spanyol Nemesi Koztarsasag gy6zelme
alevert felkeléseiben meggyongult Indian Koztarsasag felett. A laza-
dasokat koveté megtorlasokban a kuraka rend folmorzsolodott,
megsemmisult, ami foloslegessé tette a gyarmati intézményeket.

Juan Carlos Estenssoro (jelenleg a parizsi CNRS-ben dolgoz6 fia-
tal perui muvészettorténész) egy viszonylag rovid — de az Andok
torténelmében sorsdontd, a 18. szazad végétol a 19. szazad kozepéig
terjedo —idoszak kulturalis életének egyik kozponti elemét, a zene
ésatanc vilagat, a fiestakultirdatveszi szemugyre. Estenssoro nyoman
talan jobban megértjik, mit is jelenthettek a hétk6znapokban a
Degregori altal messzirdl és nagy vonalakban félvazolt torténelmi
folyamatok. Szemléletesen mutatja be a 18. szazadi indian forrada-
lom és szabadsagharc leverése utani egyhazi és vilagi hadjaratot a
tanc és a jokedv, pontosabban az 6shonos lakossag és a varosi szegé-
nyek kulturalis reprezentacioja ellen, az elit fokozatos kivonulasat
az unnepbdl és visszavonulasat az utcarol a privat baltermekbe.

A figgetlen andokbeli allamok tarsadalmi programja az 6shonos
parasztok és torzsi kozosségek asszimilaciodja, a varosiasodas és pol-
garosodas, etnikai jellegti terminussal a meszticizalodaslett. Degregori
a jelenkor folyamatairol irvan szokimondoéan — az Andokban egye-
diliként — rantja le a leplet a meszticizalodas valotlan, rozsaszinre
pingalt hivatalos felfogasarol, és helyette egy 0 fogalmat ajanl, a
kényszertien vallalt kifehéredést (blancamiento). Tanulmanyaban az
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indiansaggal, a baloldalisaggal, a tarsadalmi mozgalmakkal és a va-
rosi kozéposztallyal kapcsolatos problémakat jarja korual.

A nemzeti gondolat megsziiletése és a jog elotti egyenloség még
tavolrol sem jelentette az ,etnikai kozigazgatas”, azaz az etnikai alapt
vidéki kozigazgatasi gyakorlat megsziinését, a kasztrendszer még
sokaig fennmaradt (Andrés Guerrero, marxista mozgalmarként is
mar er6sebben és hatékonyabban tudta érvényesiteni a maga asszi-
milacios és nemzetépito torekvéseit — arra hasznalta f6l az iskolai
oktatast és a nemzeti médiumokat, hogy a spanyol alapt egysége-
sedés jegyében visszaszoritsa az 6shonos vilagot. A tarsadalmi viselke-
dést azonban napjainkig is az etnikai alapa kasztszemlélet uralja.
Avalasztott iras az ecuadori ,indianugy” torténetét beszéli el a gyar-
mati kor végétdl 1990-ig, az egész orszagot megrengeté 6shonos
felkelésig.

Napjainkban

A Kozéps6-Andok orszagai, Ecuador, Peru és Bolivia sokak szerint
meszlic orszagok. A tévét nézve még skandinav orszagoknak is hi-
hetném 6ket, mert a bemondonok, a szereplok, a képernyén meg-
jelend politikusok, iparbarok és befolyasos emberek mind-mind
sz6kék és kék szemitiek, legfeljebb némi mediterran bettéssel. Kreo-
lok. Simon Bolivar szavaival ,az orszag urai”, még ha nimbuszukat
megtépaztak is olyan malérok, mint az arab szarmazasu elnok valasz-
tasi gy6zelme Ecuadorban, vagy az, hogy Mario Vargas Llosa, az
ir, aki elnokjeloltként indult az 1995-6s perui valasztasokon, a vere-
ség utan megtagadta a nemzetiségét, és spanyol allampolgar lett.

A kreolok vilaganak megvédéséért nagy arat kell fizetni: zart
klubhal6zatok, rezidencialis negyedek, fizetett sof6rok, harom-négy
méter magas vaskeritések vilaga ez, olyan életeké, amelyekbe nem
konnyu bepillantast nyerni. Kreol barataim nem utaznak buszon,
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nem strandolnak kozstrandon, nem jarnak az utcan. Az utca, a
strand, a busz — egy masik vilag. Azt mondjak, mesztic, ahova nagy-
lelkiien besoroljak a mulattokat, morendkat, zambitokat. A mesztic
nem egy kaszt, hanem kasztok sokasaga, amely spanyol dialektusok
sokasagat beszéli, s e kasztokat semmi sem fiizi 6ssze, hacsak az
nem, hogy egy masik vilagot ok egytitt rekesztenek ki, ez pedig a
falusi foldutak, az egyterti és ablaktalan viskok, az 6shonos nyelvek,
a waraka, ohota, csujjo és alpargata vilaga, globuszunk oly kevés
autochton kultarai egyikének maradéka.

A kreol, a mesztic, a fekete, az oshonos (csak indiant ne mondjunk,
sulyos inzultusnak szamit!) egyszerre etnikai és tarsadalmi rétegzo-
dési kategoriak. Egy résziik a véegbement vérkeveredésre utal (a ten-
gerparti spanyol szleng ismeri a vilagon a legtobb kifejezést az em-
beri borszin arnyalatainak leirasara), masik részik pedig artatlan
szociologiai szakterminusnak tlinik, az Andokban azonban etnikai
jelentéstartalmat is hordoz.

Mas etnikai kategoriak, mint példaul a ¢solo, a ,varosi indian”,
relativ fogalmak. Argtuedas szerint ,,mind keresstik a magunk cso6-
16jat”, azt az embert, aki nalunk is ¢s6lobb. Helyzettol fliggben barki
lehet cs616: egy kozépvezetd példaul a fonokének c¢sols, a munka-
soknak azonban 4, és 6 csolozhatja le 6ket, fuggetlentil attol, hogy
alkalmasint maga is beszél kecsuaul, tancol huaynut, és magaénak
vallja az 6shonos identitas szamos elemét. ,Apam és anyam meég
ilyenek voltak” — mondta Don Segundo, ecuadori hazigazdank, és egy
indianra mutatott. Tudniillik, hogy kék poncsos, egyszert és sajna-
latra mélt6 emberek voltak. Szemben vele, aki mar nem hord nép-
viseletet, és akinek van munkaja (takarito az iskolaban), azaz igazi
varosi ember, ¢sol0.

A ,paraszt”, a ,varosi”, a ,tanit6” és mas rétegzodési kategoriak
etnikai kicsengésérdl ir Xavier Albo a Replikaban. A katalan szar-
mazasi boliviai antropologus az Andok egyik legismertebb kutatoja,
a La Paz-1 CIPCA kutatointézet munkatarsa, mind tudosként, mind
az 6shonos mozgalmak elhivatott timogat6jaként hirnevet szerzett
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maganak. A valasztott cikk Albénak nem a legijabb munkaja, am
talan a legalkalmasabb arra, hogy az eur6pai olvas6 megértse, mit
jelent ma indidnnak lenni — belilrdl és kivalalloként. A latszolag
nyelvhasznalati kérdés mélyen tarsadalmi. Az etnikai és tarsadalmi
jelentéseket 6sszemoso fogalmak egyfajta tudati kasztrendszerbe
zarjak az ajmarakat, ahol mar az is nagyfoki mobilitasnak, sot,
attorésnek szamit, ha valaki parasztbol banyassza emelkedhet a
tarsadalmi piramisban. De miért lenne torvényszerd, hogy az etnikai
elnevezések gazdasagilag guizsba kossenek egyeseket? Miért csak
asszimilacio utjan lehetne kitorni e hatranyos helyzetbol? — tette
6l a kérdést Albo az elsGk kozott, 1979-ben. Hogy ma mindezt az
ajmara politikai mozgalmak is a zaszlajukra ttizték, egy kis részben
biztosan Xavier Alb6 érdeme is.

Mintalegtobb latin-amerikai szerzore, ra is hatassal volt a marxiz-
mus, am 6 nem jo marxista: a marxista osztalyfogalmakat alkalmat-
lanoknak tartja az ajmara vilag leirasara. Ugyanakkor korszertibb
teoretikus hagyomanyokra valo hivatkozas nélkil is jo felkésziilt-
ségre vall6 biztonsaggal hasznalja a Bourdieu munkassagabol vagy
antropologusok munkaibol ismert terminologiat (nyelv-mint-gene-
ralo, test-mint-generalo stb.).

A Kozéps6-Andok orszagai nem egyszerien megkésettek a latin-
amerikai altalanos meszticizalodas, azaz az 6ssznépi vérkeveredeés,
elspanyolosodas és kozos identitas kialakitasanak atjat jar6 orszagok-
hoz, példaul Mexikéhoz vagy Kolumbiahoz képest. Ugy tiinik, meg-
alakulasuk ota jarnak egészen mas titon. Sohasem volt elég nagy-
szamu bevandorlo ahhoz, hogy a tényleges vérkeveredés végbemen-
jen (hivatalosan is csak ,kulturalis meszticizalodasrol” beszélnek),
ésilyen értelemben az indianok tomeges jelenléte volt az, ami eltéré
palyara sodorta ezeket az allamokat: az 6shonos parasztsag tomegeit
nem lehetett semmibe venni, feloldani, asszimilalni, meszticizalni.
De a kiegyezés is elmaradt: soha nem volt olyan kormanyzat, amely
hajlando lett volna atadni a hatalom egy részét a mindenkori 6s-
honos mozgalmak valamelyikének. A két vilag szembenallasa és e
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szembenallashoz val6 allando viszonyulas az andokbeli tarsadalmak
olyan jellegzetessége, amely szinte ismeretlen mas latinamerikai alla-
mokban.

Falusiak, vdrosiak, és vdrosi falusiak

A magyar olvasok6zonség szamara ismerds dolog, hogy egyes
orszagokban jelent6s kiillonbségek lehetnek a falusi és varosi lakos-
sag €letvitele, s6t, kulturalis identitasa kozott is. E kiilonbségek az
Andokban roppant hangsulyosak: a ,szokasos” varosi—paraszt ellen-
tétet itt nyelvi és etnikai elemek is atszovik: kissé leegyszerusitve, a
widéki” indiant jelent, a ,varosi” pedig meszticet vagy kreolt, illetve,
ahogy valogatasunk egyik szerzdje irja, a fehérmeszticvilagot. Mivel a
nagyvarosok dontéen a Csendes-6cean partjan fekszenek, a falusi
népesség pedig a hegyvidéken él, a fenti kiilonbségtételt gyakran
az andokbeliek, a ,hegyi emberek” (serranos) és a tengerpartiak (cos-
tenos) killonbségeként is értelmezik. Erre a megkiilonboztetésre utal
tobbszor is Estenssoro, amikor — példaul — az andesi fiesta és a vdrosi
tinnep kozotti kulonbségekral ir.

A nyolcvanas évektol ez a helyzet megvaltozni latszik. Az Andok
valamennyi orszagaban elképeszto méretli varosiasodas, pontosab-
ban varosba vandorlas kezdédott el. Quito lakosainak szama egy
évtized alatt masfélszeresére duzzadt, La Pazé hasonloképpen,
Limaé pedig a korabbi harom és fél milliorol becslések szerint
kilencmilliora gyarapodott. A varosba aramlast a gazdasagi okokon
tal éppen az 6shonos kulturalis mozgalmak erositették £f61, amelyek
elvitattak a kreol elit kizarolagos jogat a f6varos hasznalatara. Az agy-
nevezett ,(j varoslakok” tomegeit Lima mar nem tudta asszimilalni:
varosban €16 vidéki szubkultarak alakultak ki (Adams és Golte 1987).

Ezzel egyidejileg a varos hagyomanyos értékei, a gyarmati épi-
tészet remekei pusztulasnak indultak. A jellegzetes limai palota egy-
emeletes, az utcai front zart, az emeleten végig gazdagon faragott
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fa erkélyekkel, mediterran tetével. Jellemz6ek a nagy barokk vas-
kapuk, és az ablakokat védo6 kovacsoltvas racsdiszek. Allit(’)lag hisz
éve még lefatyolozva jartak a limai holgyek, tisztasag és rend ural-
kodott, a szorakozohelyekrdl marinera és vals criollo, gitar és harfa
hangjai sztir6dtek az utcara.

Lima kreol arculata a baloldali diktatira idején valtozott meg, s
a valtozast folgyorsitottak a nyolcvanas évek polgarhaboris esemé-
nyei és az urbanizaciés robbanas. ,Ma mar nincsenek limaiak”™-
foglalta 6ssze szamomra egy taxisofor, aki maga is kicsi barna hegyi
ember (serrano) volt. A hazak lepusztultak, az emeletek lakhatatla-
nok, a legtobb helytitt hianyzik a tetd, leszakadt a tobb szaz éves
faragott balkon. A foldszinti helyiségeket a hegyvidéki csaladok igé-
nyeinek megfelel6en alakitottak at: kicsi lyukak, befalazott ablakok,
ttizhely a lakrész kozepén, kémény nélkiil. A vizvezetékeket egészen
otletszertien vezetik. A hazban, ahol laktam, a csap az egykori udva-
ron, a mai baromfiudvaron talalhat6. Ide jarnak mosakodni, itt
mosnak. Mas csaladoknal, ha van ,furdészoba”, akkor nincs leva-
lasztva, vagy legfeljebb egy fiiggonnyel. A konyhaban, a zuhanyozo
kozepén van egy lyuk: a vécé.

Nincs megoldva a szemétszallitas, a szemetet gyakran az utcasar-
kokon égetik el. Falun mindez egészen természetes: kevés szemét
képzodik, ennek egy részét — a tragyat, a rongyot — altalaban tjra
folhasznaljak, a maradékot pedig a falu szélén, a kertek aljan égetik
el. Mennyi szemét keletkezik azonban egy olyan talzsufolt varosban,
mint Lima, csak egyetlen piacon, egyetlen nap! A belvarosban allan-
do a szemét és a fust savanykas, csipOs szaga.

Az utcan, a barokban kizarolag waynut, a falurol a varosba telepiilt
indianok, a ¢solok zenéjét lehet hallani. Ez hasonlé6 kulturalis jelen-
ség, mint a lakodalmas rock: nélkulozi a regionalis eredetiséget, a
népzenei hangzast a modernebb hangszerek adta lehetoségekkel
egészitik ki — példaul dobgéppel; annyira leegyszerusitett a ritmus
és a tanc koreografidja, hogy kivétel nélkil mindenki tud ra tan-
colni.
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A kommunikaci6 altalanos nyelve viszont a spanyol maradt. Bar
hallani az utcan sok kecsua szot is, ha két ismeretlen ember talal-
kozik — példaul elado6 és vevo, taxis €s utas stb. —, biztos, hogy spa-
nyolul szolitjak meg egymast, még akkor is, ha mindkett6jiikon lat-
szik, hogy a hegyvidékrdl szarmaznak. Xavier Alb6 tanulmanya sem
tud valaszolni arra, hogy vajon a lassu, de biztos asszimilacio lesz-e
a bevandorlok sorsa, vagy ellenkezoleg: 6k hoditjak-e meg a varo-
sokat (Albo6 1979).

Terrorizmus

Aterrorizmus €s az ezzel jar6 allami megtorlasok ideje, talan lealdo-
zoban van. Ecuadorbol, Chilébdl, Boliviabdl joszerével sohasem
kapunk terrorizmussal kapcsolatos hireket, s6t, a kilencvenes évek
elején azt hihettiik, Peruban is vége az erészakos politikai akciok
ésreakciok koranak. A militans mozgalmak mégsem multak el £4j6
emlékek és napjainkig tarté kovetkezmények nélkul.

A quitéi Nemzeti Gyljtemény egyik vezeté mivészettorténésze
egy fiatal holgy. Els6sorban a hangszergytjtemény rendezésével
foglalkozik, mellékallasban gyerekeket korrepetal. A kisfiaval él.
Férjét, az ,Alfaro €l, a k... életbe!” mozgalom harcosat a kormany-
katonak olték meg. O legalabbis igy tudja. Hivatalosan errél soha-
sem kapott értesitést. (A mozgalom névadoja Eloy Alfaro, Ecuador
els6 alacsony szarmazasu elnoke, a pozitivista gondolatok élhar-
cosa.)

1993-ban Pinan felé féliton néhany fegyveressel talalkoztunk.
Utolag tudtam meg, hogy valoszintleg a kolumbiai Voroés Nap cso-
port tagjai voltak. Idegenvezetémet (egy Cotacachi-beli dobkészit6t)
allitolag még vorostelkelo korabol jol ismerték, de velem szemben
bizalmatlanok voltak, amig ki nem derult, hogy ismerem a Guan-
tanamerat, és el nem énekeltem nekik —illetve velik. Majd a Vencere-
most €s mas dalokat is, végul az Internacionalét. Ez utobbit ok nem
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ismerték, de megkértek ra, hogy kuldjem el kazettan Cotacachiba,
poste restante. (Nem tudom, megkaptak-e.) Azota is nehéz elképzel-
nem, hogy ez a notas kedvt, vidam csapat olykor embereket mé-
szarol.

Amikor hetekkel kés6bb folszalltunk a reptilére, egy napilapban
azt a szalagcimet lattuk, hogy aldozatul esett Ot terrorista. A kor-
manycsapatoknak nem esett vesztesége a harcban. A cikkhez tartoz6
képen 6serdei zaparo indianok kiteritett holttestét lehetett latni,
teljes harci disztikben, szines tollkoronaval fejukon. Fegyvertk talan
landzsa lehetett. Felbujtott terroristak? Foldjuket védo 6shonosok?
Ki tudna ezt ilyen tavolsagbol megmondani...

A kozelmult egyik legsikeresebb perui filmje valos torténeten
alapul: valahol az Andok hegylancai kozott egy katonatiszt el akar
tussolni egy kisebb fegyelmi vétséget. Azt a megoldast valasztja, hogy
antiterrorista kiilonitményével elfogat minden koérnyékbeli tanut,
azaz az egész falukozosséget, egy banyaba tereli 6ket, és a banyat
rajuk robbantja.

Anamelva tizennégy évvel ezel6tt érkezett Magyarorszagra. Osz-
tondijat egykor a Perui Kommunista Parton keresztiil kapta meg.
Peruban az 6 csaladjanal toltottem néhany napot: roppant kedves,
6shonos szarmazasu, limai csalad. Sokat meséltek a régi idokrol,
amikor az utcan még egymast is csak alnéven szolitottak, roplapokat
osztogattak, és kiilonboz6 akciokat készitettek el6, amig csak a mi
rendszervaltasunk ki nem huzta a labuk al6l az ideologiai talajt.
Nem értik, miért forditottunk hatat annak, amiért ok az illegalitas-
ban kuzdottek.

Ecuadorban és Boliviaban végbement a nagy fordulat: a korabbi
baloldali (tegyik hozza: jorészt értelmiségi) terrorista mozgalmakat
folvaltottak az 6shonos paraszti lakossag érdekeinek képviseletét
folvallalé tomegmozgalmak. Céljuk mar nem a hatalomatvétel
kikényszeritése, hanem az, hogy legalis valasztasokon szerezzék meg
a hatalmat. Carlos Ivan Degregori mindezekrél az andokbeli civil
mozgalmakrol nytjt atfogo ismertetést. Kiindulopontja a nyolcvanas
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évek vége: miért van az, hogy mig Ecuadorban és Boliviaban a
tarsadalmi-kulturalis ellentétek alapvetéen etnikai kontost oltottek,
addig Peru belpolitikai életére a Fényes Osvény, a Tupac Amaru és
mas radikalis marxista forradalmi iranyzatok nyomtak ra a bélye-
guket?

A kelet-europai olvaso valoszintileg kész a valasszal: azért, mert
ténylegesen etnikai problémakrol van szo, csak éppen Peruban eze-
ket az indulatokat a jol kiépult ,forradalmi mozgalmak” tudtak be-
csatornazni a hetvenes években. A szerzé azonban mas, szamunkra
némiképp meghokkenté magyarazattal szolgal, amelyben sz6 esik
az etnikai identitas megvaltozasarol, a tarsadalmi rétegz6désrol, a
tarsadalmi mozgalmak (civil szféra) bels6 mikodeési logikajarol,
a kulturalis ajratermelésrdl €s a politika természetérol. Egy biztos:
ahol harcok dualtak, mindig az 6shonos kozosségek szenvedtek a
legtobbet.

A kozéposztaly

Mit keres Chile ebben a valogatasban? — kérdezheti joggal az olvaso,
ha végigolvasta az 6shonosakrol és még Gshonosabbakrol sz616
fejtegetéseket.

A hagyomanyos elképzelés szerint Dél-Amerika fehér, mesztic és
indian 6vezetekre oszthato, ahol a fehér 6vezetek (Argentina, Uru-
guay, Chile, Dél-Brazilia) legalabb annyira kiilonbo6znek az indiantol
(némi egyszerusitéssel az 6serdo és az Andok vidéke), illetve a mesz-
tictl (Kolumbia, Venezuela és altalaban a tengerpartok), mint
mindezek egyutt az északi Nagy Testvért6l. Mint minden egyszeru-
sités, természetesen ez a sztereotipia is segit egyfajta képet alkotni
a vizsgalt régiorol, viszont elkoveti azt a hibat, hogy kevés kozos
vonast mutato régiokat is egy kalap ala vesz, mint példaul az 6serd6
és az Andok, a vadasztarsadalmak és a foldmuvelok vilaga, amelyek-
nek torténelem elétti, allitblagos kapcsolatairol csak a nagyon finom
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érzéki kutatok mernek sejteni valamit, bizonyos mitoszok bizony-
talan motivumtara alapjan.

Hasonlo6 egyszertsités Chilét a fehér orszagok” kozott targyalni.
Dél-Chile egészen a 18. szazad végéig az araukan torzsszovetség teru-
lete volt. Az Andokban ez a vidék allt ellen a legtovabb a spanyo-
loknak. A magat pegucsének nevez6 6shonos nép mais Chile jelentos
kisebbsége, 1élekszama talan az egymilliot is eléri. Chile csak viszony-
lag késén, a mult szazad utols6 negyedében egészult ki azokkal a
teriletekkel, amelyek viszont torténelmileg a Perui Alkiralysaghoz,
azt megeldzéen pedig Tawantinszujuhoz, az Inka Birodalomhoz
tartoztak, és mintilyenek, jelentos kecsua és ajmara 6shonos népes-
séggel rendelkeztek. Az, hogy Chile ma lakosai tobbségét tekintve
valoban fehér orszag, sokkal inkabb koszonhet6 a szazadfordulotol
az otvenes évekig tartd europai bevandorlasnak (amely persze, ha
kisebb mértékben is, de a tobbi andokbeli orszagot is érintette).
A helyzet tehat egészen mas, mint példaul az argentin pampakon,
ahol az 6slakossagot Roca tabornok hadjarata soran kiirtottak, sza-
badda téve az utat a telepes cowboyok helyi valtozata, a gauchdk és
a vaquerdk elott.

Chile nem atipikus andokbeli orszag, hanem az egyetlen az andok-
beliek koziil, amelynek sikertilt véghezvinni a kézéposztalyosodas-
ként elképzelt meszticizalodas szazotven éves programjat. Larissa
Adler Lomnitz ennek a chilei varosi kozéposztalynak a leirasara
vallalkozik a t6le megszokott egyéni modszerrel és hosszabb teore-
tikus hivatkozasokkal (egyebek kozt) Polanyira, Sahlinsre, Gould-
nerre, Bohannanra és Blaura (Adler Lomnitz 1994). Adler Lomnitz
ma mar klasszikusnak szamito chilei tarsadalomkutato, aki mind
amerikai tanulmanyai, mind kés6ébbi tevékenysége révén sok szallal
kotodik a tarsadalomkutatas nemzetkozi élvonalahoz. Munkassaga
nagyon nehezen sorolhat6 kategoriakba: hal6zatelemzéssel foglal-
kozik, de nem Granovetter alapjan, és a modszertant csupan arra
hasznalja, hogy olyan szociologiai kérdéseket vizsgaljon, amelyek
neki mint antropolégusnak nem képezik szakteruletét. A kozép-
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osztaly kiépulését (kiépitését) konstruktivista alapokrol torténeti
folyamatnak tekinti. Leirja, miként alakult ki az a varosi lakossag,
amely nem palotaban lakott, hanem hazban és nem tartotta szégyen-
nek a munkaval valé pénzkeresetet; miként sikertlt anyagi alapot
adni a kozéposztalynak 1883-ban a salétromvidék elfoglalasaval és
szamukra kedvezo privatizaciojaval; hogyan erésitették meg a kozép-
osztaly sorait €s a kifehéredés tendenciajat az orszagba csabitott euro-
paiakkal, és hogyan kertulték el a kozéposztalyosodasra kevéssé
hajlamos azsiai bevandorlok tomegeit; végul pedig, hogy miként
sikertilt megmenteni a kozéposztalyt mind a gazdasagi valsag okozta
(torvényszertinek tartott) lestillyedéstol, mind az arisztokracia ellen-
tamadasatol, mind pedig a proletardiktataratol. Chilei kozéposztaly
mar van, mikozben a tobbi andokbeli orszagban a kozéposztaly még
éppen csak formalodik. Mi ennek a kozéposztalybeliségnek a tar-
talma? A halozatelemzésen alapulé magyarazat szerint a kozép-
osztalybeliség nem egy képzelt al lapot, nem is pusztan egy valos
tarsadalmi helyzet, hanem hozzaférés bizonyos jellegti tarsadalmi
kapcsolatokhoz és a folottik valo rendelkezés. A valogatasunkban
kozolt tanulmany ezt a sajatosan kézéposztalybeli halozatot igyekszik
minél alaposabban foltarni: milyen jellegli kapcsolatok alkotjak,
milyenfajta szolgaltatasok vehet6k igénybe, hol hazoédnak e kap-
csolatrendszerek (halok) hatarai. A tanulmany megértését szemlé-
letes abrak teszik konnyebbé (vagy nehezebbé). A cikk megalla-
pitasai nagy valoszintiséggel érvényesek a tobbi andokbeli orszag
szélesed6 kozéposztalyara is, és hasonl6 kutatasokra 6sztonozhetnek
a mi térséguinkben is.



Indian alanyokbol etnikai allampolgarok
Az 1961-es tiintetéstol az 1990-es felkelésig
(Andrés Guerrero)

SCHILLER KATALIN FORDITASA

A meglehet6sen viharos 1961-es év végén kulonos tiintetés zajlott
az Andok térségének egyetlen nyugodt févarosa, az akkor négyszaz-
ezer lakosu Quito utcain: olyan emberek vették birtokukba a bel-
varost, akik azel6tt soha a labukat sem merték betenni a fehérek
foldjére, a szamukra részben tiltott, illetve altaluk 6nként elkertlt
tertletre (lasd Guerrero 1993). Korulbelul tiz-tizenotezer huasipun-
gero (uradalmi cseléd) vonult végig fenyegeté csendben a Santo
Domingo tért6l az Alameda parkig. Harom évtizeddel kés6bb az
orszag kozvéleményét az 6shonos lakossag masik megmozdulasa
sokkolta: a felkel6 6shonosok ledllitottak a forgalmat az Andok auto-
atjain, megbénitottak a Sierra (az ecuadori Andok) gazdasagi életét,
meggatoltak a kereskedelmet a Costa (a tengerpart) és Amazonia
kozott, és ezzel a legfels6 politikai korokben kavartak vihart.

A két megmozdulas kozott az volt az oriasi kiilonbség, hogy mig
az 1961-es tintetés 6shonos szarmazasi résztvevoi a FEI-t (Ecuadori
6shonos Szarmazastuak Szovetsége) €lteto transzparenseket emeltek
a magasba, az 1990-es felkelés tobb szazezer résztvevoje Tupac
Amaru (a 18. szazadi nagy, andokbeli felkelés legendas vezére és
vértanuja) szivarvany zaszlajat lobogtatta. A politikai akcio6 kereté-
ben az egész vidéki 6shonos lakossag megmozdult: folastak vagy
kovekkel torlaszoltak el a f6bb orszagutakat, vagy pedig bementek
avarosokba tiintetni. A Kommunista Part befolyasa alatt all6, 1947-
ben alapitott FEI abban az id6ben egyediliként tomoritette az or-
szag 6shonos szarmazasu parasztjait, az 1990-es megmozdulast vi-
szont egy, az orszag torténetében eddig ismeretlen, amazoniai €s
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hegyvidéki 6shonos értelmiségiek vezette fliggetlen tomortlés, az
1986- ban alapitott CONAIE (Ecuadori 6shonos Lakossag Nemzeti
Szovetsége) szervezte.

Jelen tanulmanyban a kézponti hatalom és az 6shonos népesség
kozott kozvetitd szerepet jatszo helyi hatalom atalakulasanak vizsga-
latara szoritkozom. Azokat az 1961-es tintetés és az 1990-es felkelés
kozott végbement tarsadalmi folyamatokat mutatom be, melyek
hatasara a FEI és a Kommunista Part altal, kiviilrol iranyitott politikai
csoportosulasok olyan, Gj tipusu szervezetekké alakultak at, melye-
ket az anyanyelvét besz€l6, érdekeit tisztan 1ato etnikai értelmiségvezet.
Megitélésem szerint ez a folyamat a legfontosabb az elmilt évtizedek
tarsadalmi-politikai fejleményei kozott. A torténések teljesebb meg-
értéséhez azonban roviden vazolnom kell az altalam etnikai kozigaz-
gatasnak nevezett helyi hatalmi struktira valtozasainak torténelmi
folyamatat.

1. Az etnikai kozigazgatas, azaz a vidéki hatalmi rend
kialakulasa a koztarsasag elsé6 idészakaban

Az andokbeli nagybirtok nem pusztan gazdasagi egység volt; hatasa
a helyi tarsadalmi hierarchia kialakulasatol kezdve a politikai gya-
korlaton at a jelképhasznalatig minden tertileten meghatarozo volt
— valoésagos ,sugarz6 mag”, R. Baraona talal6 metaforaja szerint
(Baraona 1966). Fontossaga ellenére azonban a nagybirtok torténel-
mileg viszonylag 1j és (az Andokban) hagyomanyok nélkiili politikai
képz6édmény, amely csak a 19. szazad masodik felében, az ecuadori
nemzetallam megszilardulasakor kezdett kialakulni.

Az etnikai kozigazgatds atalakulasanak kezdetét a gyarmati rendszer
utols6 maradvanyanak, az ,indianok ad6janak” eltorlése (1857) je-
lezte. A szabad és egyenl6 allampolgarok alkotta nemzetallam kora-
ban a képviseleti rendszerd hatalomgyakorlas és az 6shonos lakossag
folotti ellenorzés joga a helyi hatalmakat, pontosabban a helyi ha-
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talmi csoportokat illette meg, amelyek egy szigortan hierarchikus
piramisba rendezodtek, a csticson mindig a nagybirtokossal. Azutan,
hogy az allam az indian adoé eltorlése révén gyakorlatilag kivonult
az 6shonos lakossag igazgatasabol, mar csak az uradalom, az egy-
haz, a tartomanyi tisztvisel6k, a korzeti eloljarosag, a falvak fehér
ésmesztic hatosagi személyei, illetve az 6ket és az 6slakos népességet
0sszekot6 bizalmas kapcsolatok rendszere (keresztsziil6valasztas,
egyenlotlen cserék, ritualis reprezentaciok stb.) integralta a helyi
tarsadalmat. (Ne felejtstik el, hogy azel6tt, az indian ad6 révén az
6shonos népesség mégiscsak egy magasabb szintii integracio része
volt, és ez az intézmény fenn tudott tartani egy kozvetito szerepet
jatszo fehér és mesztic értelmiségi csoportot). Helyi hatalmi keretek
kozott dolt el egy sor alapveto kérdés, olyanok, mint példaul az
oslakosok munkakotelezettsége (a tartomanyi munkaszabalyzatokat
éppen a 19. szazad utols6 harmadaban alkottak meg), a napszamo-
sok kényszertoborzasa, az 6shonos kozosségek terménybeszolgal-
tatasi kotelezettsége, az etnikai tertletek jogi szabalyozasa, a mez6-
gazdasagi jellegii iinnepek szervezése.

[...]

1857-ig, az indidn ado eltorléséig a koztarsasag politikai és jogi
értelemben két csoportra, adomentességet élvez6 fehérekre és ado-
fizet6 indianokra osztotta a lakossagot. (Az indian adot egyébként
hamarosan Gjjaélesztették indian személyi hozzajarulas cimen). A kép-
viseleti demokracia a gyarmati berendezkedés kasztrendszerének
nyomdokaba lépett. A valasztovonal az egyenjogu allampolgarok
kozossége és az adofizetok kozott htizodott. Ez utobbiak voltak a
minden kaszton kiviiliek, az indidk, akiket az allamhatalom hivata-
losan nem elismerni, timogatni vagy kizsakmanyolni, hanem egy-
szertien csak adminisztralni akart.

A koztarsasag ezen els6 id6szakaban a fiatal nemzetallam kisebb
modositasokkal (lasd az 1851-es és 1854-es torvényeket) magaba
olvasztotta a gyarmati rend harom évszazados etnikai kozigazgatasi
rendszerét, az ugynevezett Indian Koztarsasagol. Azaz a hivatalnokok
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hadat, a szakrendelkezések és torvények tarat, a fehérek és indianok
kozti kolcsonos elismerés szimbolikus szférajat, az indian arisz-
tokracia hierarchiajat, a kozosségi foldek rendszerét stb. Ennek az
oszvérmegoldasnak két hatranyos kovetkezménye lett: egyrészt az,
hogy a nemzetallam a demokracia épitése kozben visszaallitotta a
gyarmati igazgatast, €s ujjasziletett a spanyol ajki és az indian la-
kossag ko zotti megkiilonboztetés, masrészt pedig az, hogy a demok-
ratikus allam és az 6shonos népesség kozotti kozvetito szerepet
az etnikai kozigazgatds (azaz a helyi hatalom) intézményei lattak el.
A gyarmati kor e két maradvanya 1857 utan sem tiint el teljesen,
bizonyos problémak csak az 1964-es agrarreformmal nyertek meg-
oldast.

2. Adéfizet6 indianokbdl indian alanyok

Az addfizetd indidn jogi kifejezés 1857-es eltorlése utan (lasd a tablazat
els6 részét) az allampolgari egyenloség faji, torténelmi és kulturalis
megkiilonboztetés nélkial minden ecuadorira kiterjedt ugyan,
mégsem jart egyutt az adofizeté indianok egyenjogusitasaval, az
indianok indidn alanyok maradtak. Jogaikat a torvények nem fogal-
maztak meg egyértelmiien, spanyol nyelvismeret hijan példaul nem
viselhettek allami tisztségeket, nem valaszthattak, és 6ket sem valaszt-
hattak. Az Gj térvények nem ismerték el az 6shonos kozosségek
foldtulajdonat, ezek a foldek megmiiveletlen (kisajatithato) tertilet-
nek mindsiltek. Szabad koltozési joguk tovabbra is a nagybirtokosok
dontésétol fuggott; belsé politikai rendszeriiket, nyelviiket, szoka-
saikat, hiedelemvilagukat megttrték, de torvényben nem ismerték
el. Az 6shonos szarmazasuak tarsadalmi helyzete tehat az allam-
polgarra valassal sem valtozott.

Az 1j etnikai igazgatast olyan torvények alapjan valositottak meg,
melyek emlitést sem tettek az 6slakossagrol, és nem vették igénybe
arégebbi fehér és mesztic kozvetit elemeket sem. A kdzponti hata-
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lom kivonulasaval az etnikai igazgatas feladatait atvette a helyi ha-
talom, kovetkezésképpen egy heterogén, nem kozpontositott intéz-
mény lett a felel6s a hétkoznapi kérdések megoldasaért.

Az indian ado6 eltorlése utan adoszedo tisztvisel6kre sem volt sztik-
ség, ezért a nemzetallam két Gj intézkedést vezetett be: egyrészt
kisebb kozigazgatasi egységeket hozott 1étre, és ezzel novelte a tiszt-
ségviselok és a helyi vezet6k szamat, masrészt az allam kivonult a
fehérmesztic lakossag és az elnyomott 6shonosok kozti gazdasagi
és munkakapcsolatok ellenérzésébdl, igy az etnikai igazgatasi fela-
datok egy része a maganszférara maradt. Sok egykori allami tisztség-
visel6 az etnikai kozigazgatasban igyekezett elhelyezkedni, és a
teend6ket nem az 6shonos lakossag érdekeinek megfelelen latta
el, példaul kényszertoborzast végzett a kacikak (indian vezetok)
kozremiukodésével, sokan beavatkoztak a helyi vezetok kinevezé-
sébe, a kozosségi konfliktusokba stb.

[...]

3. Az etnikai kozigazgatas lasst hanyatlasa

A liberalis forradalom (1895) allama nem erésitette meg, de nem
is gyengitette a helyi hatalmak szerepét az etnikai kozigazgatasban,
és még kevésbé torekedett arra, hogy kisebbitse a fehér allampol-
garok és az indian alanyok kozotti szakadékot. Figyelme csak arra
terjedt ki, hogy megszerezze, allamositsa a helyi reprezentacios fel-
adatokat, és magahoz kosse a helyi lakossag képvisel6it (a fonokoket
és a politikai vezetoket), hogy a harompolusu vidéki politikai élet-
ben kozvetit6ként hasznalja ket az allam és a masik két politikai
erd, a foldbirtokosok és az egyhaz kozott (Guerrero 1991). Ez a
torekvés sem tartott azonban Alfaro ezredes utols6 kormanyzasanal
(1913) tovabb.
[...]
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Az etnikai kozigazgatasnak a helyi hatalmi tényezékon alapulo
rendszere tovabb élt egészen az agrarreformig, de szamos ok miatt
mégis fokozatosan hattérbe szorult: az 1925-6s, Gn. jaliusi forrada-
lomtol kezdve a kézponti hatalom mind nagyobb fluggetlenségre
torekedett az uralkodo6 osztalyokkal szemben. A nagybirtokos réteg
helyi hatalmi pozicioit a harmincas évektol fogva kikezdte a meg-
izmosodo6 hegyvidéki ipari burzsoazia; el6bb a szocialista, majd a
kommunista part megalapitasaval, illetve populista mozgalmaival
felttint a politikai szinpadon a varosi kozéposztaly. Az 6tvenes évek
végétol allando nyugtalansag forrasai voltak a parasztmozgalmak a
hegyvidéki tertileteken; az 6tvenes-hatvanas évektol, az orszagos Gt-
halozat kiépitésétol kezdve egyre kozvetlenebbé valhattak a kapcso-
latok a vidéki polgarjogi vagy indidnmozgalmak és a kormany kozott.
Megerd6sodtek a politikai szervezetek (partok, szovetségek, tomoru-
lések); tomeges vandorlas indult meg a hegyvidékrol a tengerpart
felé; a nemzetkozi fejlesztési intézmények (mindenekel6tt az Andok
Misszi6) vidéki hal6zatai megtorték a helyi hatalmaknak az indian-
kérdésben tanusitott egyeduralmat, fejlédésnek indult a falusi aru-
piac (Archetti 1981) stb.

Mire 1961 decemberében Quitoban sor kertlt a huasipunguerck
tintetésére, a minden oldalr6l tamadott etnikai kozigazgatas a végét
jarta. A fokozodo nemzetkozi és belsé nyomas hatasara kiiszobon
allt a rendszer alapkovének szamito nagybirtokok foldarabolasa.

4. A fei: kisérlet az etnikai és parasztmozgalmak orszagos
szintre emelésére

Az allami jogositvanyok helyi hatalmakra ruhazasanak és a helyi
hatalmassagok l1étrejottének kettés kovetkezménye lett: egyrészt a
felmerul6 etnikai vagy agrarkonfliktusokat helyben és azonnal el
lehetett intézni, masrészt viszont ezek a konfliktusok nem kerul-
hettek a nagypolitika szinpadara. A helyi hatalmak zart rendszert
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képeztek: a politikai rendszer elemi szervez6dési szintjétol, a nagy-
birtoktol az egyhazmegyén és a tartomanyon keresztil a legmaga-
sabbig, a provinciaig minden egyes szint az etnikai vagy szocialis
konfliktusok feltartoztatasara (megoldasara, elcsititasara vagy el-
nyomasara) torekedett, és vigyazott arra, nehogy az gy kilépjen a
tartomanyi keretekbol.

Ez a hatalmi rend csak két, alternativ utat kinalt az 6shonosok
szamara: vagy a hétkoznapi ellenallast, vagy az adott intézményi
keretekkel val6 radikalis szakitast (Thompson 1984), azaz a nyilt
eroszakot, alazadast (Albornoz 1971; Icaza 1982). A konfliktus egyik
esetben sem lépett az allami politika szinterére, nyilvanossagot nem
kapott, helyi probléma maradt.

A FEI mint nem allami indigenista szervezet feladata az etnikai
kozigazgatasban véleményem szerint éppen az volt, hogy etnikai
ugyekben kozvetlen kapcsolatot teremtsen az orszagos politikaval.
A latszolag helyi konfliktusokat megprobalta a nyilvanossag elé
tarni, és a nemzetallam kozugyévé tenni. Mint indigenista érzelma
fehérekbdl allo szervezet, a tolmacsszerepet tekintette feladatanak.
Ezt magam személyesen is megtapasztalhattam, amikor 1976-1977-
ben a konfliktusos korzetekben, Pichincha, Cotopaxi és Chimbo-
razo tartomanyban, a FEI fehér-mesztic vezetGivel talalkoztam.

A FEI a nagybirtokokon az uradalmi cselédek vezet6inek (az un.
cabecillaknak) a segitségével parasztszakszervezetet hozott létre,
amelynek szervezéséhez folhasznaltak a kozosségen belili szolida-
ritast, a kommunikacios csatornakat és a paraszti vilagképet. A ko-
z06sség bizalommal volt irantuk, csatlakozott a FEI-hez, és igy az Gs-
lakosok gyakran sikerrel akadalyoztak meg a helyi hatalmak munkajat.

Ennek a sikeres stratégianak koszonhetjik egyebek mellett az
1960-as évek eleji agrarreformokat, illetve azok betartasat. A het-
venes évektol fogva azonban az allam megujulasa, illetve az Gsla-
kosok sajat szervezeteinek megjelenése foloslegessé tette a Szovetség
munkajat.

[...]
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5. Az 1990-es felkelés:
alavetettekbdl kisebbségi allampolgarok?

Végezetil a kozigazgatasi rendszer reformjat, illetve az 1990-es fel-
kelés nyoman folmertlt etnikai kérdések természetét igyekszem
koruljarni.

Mara az etnikai kozigazgatast hitbizomanyként kezel6 helyi hatal-
massagok lehanyatlottak, és a vidéki hatalmi piramis (birtok, egyhaz,
allami tisztvisel6k, egyéni interetnikus kapcsolatok) is a multé. A bir-
tokosok ma mar nem indian alanyokat dolgoztatnak foldjeiken,
hanem, j6 kapitalistak modjara, fizetett munkaer6t iranyitanak.
A fehér-mesztic és az 6shonos szarmazasa lakossag kozotti kapcso-
latok egyre spontanabba valtak, és ma mar tavolrol sem pusztan a
mindennapi személyes inzultusokra, illetve a foldjogi-tertileti vitakra
szoritkoznak. Sok faluban eltlintek a kiilonb6z6 etnikumok kozotti
szimbolikus ajandékozasi és segitségi kapcsolatok, illetve ahol mégis
megvannak, atalakultak egyszerd, szerz6désen alapulé munkakap-
csolatokka. Vidéken abszolit szamban is csokkent a fehérmesztic
népesség, €s csokkent a hatalma, befolyasa is. A helyi hatalom szét-
esésével egy id6ben meger6sodott az allam szerepe, vidékfejlesztési
programok indultak — mindezt az id6kozben bekoszontott olajkon-
junktara is segitette.

A megvaltozott helyzetben az 6shonos szarmazast lakossag hely-
zete is mas lett. A hegyekben €16, foldjeiket k6zosen miivel6 kozos-
ségek, a termel6szovetkezetekben dolgozo volt uradalmi cselédek,
parasztok és a varosokban €16 6shonos szarmazastak ratalaltak sajat
identitasukra (illetve kialakitottak 0j identitasukat), és eloszor a
torténelem folyaman kozvetlen parbeszédbe kezdtek az allammal.

Mindez kett6s kovetkezménnyel jart. Egyrészt, az 6shonos szar-
mazasu lakossag autonomabba valt, és elindult egy onszervezodési
folyamat. A kozosségek és vezetoik Gjra folfedezték maguknak a
kozosségformal6 innepeket, melyeket azel6tt kizarolag a birtoko-
sok engedélyével tarthattak meg. A kiparcellazott vagy uradalmi
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teriletek rovasara novelték a kozosségi foldtertleteket. A kiilonbozo
tertleti és kisebbségi érdekvédelmi szervezetek irodakat nyitottak
a fovarosban, Quitoban. Egy-egy ilyen iroda megnyitasa tilmutat a
szupraregionalis politika puszta jelenléténél, felér egy szimbolikus
kihivassal a nemzetallam eréivel szemben. A CONFENIAE elneve-
zésll nemzeti szervezet példaul éppen az ecuadori parlamenttel
szemben 1év6 modern irodahazba koltozott.

Az 6shonos lakossag mozgalma felszinre hozta az ecuadori tor-
ténelemben mindaddig lappang6 tényez6t, a fehér-mesztic allam-
polgarok kozosségén kiviil rekedt indian alanyt (Muratorio 1991;
Taylor 1990). Régen a liberalis republikanusok az 6shonos szarma-
zasuakat egy passziv és elallatiasodott, szamukra idegen ,,masik” em-
bercsoportnak tekintették, akiket fel kell szabaditani, hogy a dar-
winista ideologianak megfelel6en, akkor valjanak az ecuadori fehér-
mesztic allam teljes joga polgaraiva, ha megszabadulnak ,sajatos
indian jellegzetességeiktol”. Az 6shonos szarmazasuak mozgalma
és az utobbi évtizedek kulonféle folyamatai (allami fejlesztések, ag-
rarreform, migracio, 6shonos szarmazasuak szervezeteinek létre-
hozasa) folgyorsitottak ennek a korabban hivatalosnak tekintett
ideologianak a hattérbe szorulasat. Nincs tobbé masodlagos allam-
polgar, nincs mar sziikség politikai kozbenjarokra.

[...]

Az elmult évtizedekben rovid id6 alatt gyokeres valtozasok men-
tek végbe. Barmilyenek legyenek is az etnikai konfliktus rovid tava
kovetkezményei Ecuadorban, alegfontosabb valtozas mar lezajlott.

A korabbi indian érdekvédelmi szervezetek mindig tekintettel
voltak a spanyol ajki fehér-mesztic polgarsag szempontjaira; az
Gjonnan alakult Ecuadori Oshonos Nemzetiségek Konfoderacidja
(CONAIE) viszont mas aton jar. Mar nem pusztan kozvetito a fehér-
mesztic réteg €s a neokolonializmus elnyomottjai kozott, amit az is
bizonyit, hogy a politikai partok és a szakszervezetek kozbeavatko-
zasa nélkil sikertilt megszerveznitk és életben tartaniuk egy hatal-
mas tomegmozgalmat. Megsziletett a torténelem 6shonos koz-
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pontu atértékelése, mely nem hallgatja el az 6shonos szarmazastak
autonomiara és onmeghatarozasra iranyulo torekvéseit sem. Sike-
rult kilépnitik a nemzeti torténelem sotét titveszt6jébol, és a nemzeti
folkelés, illetve a tertleti megmozdulasok eddig ismeretlen harcmo-
dorahoz folyamodtak. Varatlanul olyan Gjszerd eszmékkel atitatott
politikara kényszeritették az allamot, amelyeket azel6tt ki sem fejez-
hettek a kozvetlen parbeszéd hianya miatt. A mozgalom eredménye-
képpen az Amazonas-vidéki és hegyvidéki 6shonos szarmazasu ve-
zet6k végre a kormanyfével, miniszterekkel, allamtitkarokkal és mas
allami vezetokkel tilhettek targyaloasztalhoz, és kialakult a kozvetlen
dialogus az 6shonosok és a fehér-mesztic politikai elit kozott.

A felkelés és az 6shonos szarmazasuakkal folytatott elsé targya-
lasok utan 6sszedolni latszik az allami nacionalizmus mult szazadi
utopiaja, amely azt tlizte ki célul, hogy az orszagban mindenki egy
nyelven beszéljen, azonos kultirahoz tartozzék, és ugyanazt az eltor-
zitott torténelmet vallja magaénak. Az egységes nemzet politikaja
Ecuadorban csakigy, mint a tobbi andokbeli orszagban, a neokolo-
nialista kapcsolatrendszerre és a nemzetiségek ellen iranyul6 érzel-
mekre tamaszkodik. Egy, a harmincas években magas kormanytiszt-
séget betoltd ecuadori szociologus szavaival élve a nemzetallam célja,
hogy ,céljainknak megfelel6 indianokat hozzunk létre” (Paredes
1981: 331), hogy id6vel, mint afféle meszticek, elsajatithassak a fehé-
rek kultarajat. A kultarpolitikaban kétségtelentil még ma is ez az
elv érvényesul: az 1989-es torvény kotelezéen eloirja a spanyol nyel-
ven torténd irasoktatast, 1990-ben orszagszerte kotelezo lett az isko-
lai egyenruha viselete, tovabbra is folyik a Peru-ellenes nacionalista
uszitas (foleg a katonai szolgalat alatt), hianyzik a nemzetiségek
nyelvének, kultirajanak, torvényeinek és politikai szervezeteinek
torvényi elismerése és legitimacidja, nem talalunk 6shonosokat sem
a kozhivatalokban, sem a politikai partok tigyvivoi kozott, és mindezt
csak stlyosbitja az 6shonosokkal mint a legszegényebb népréteggel
(Romero 1990; Emberi Jogi Bizottsag 1990) szembeni gazdasagi
diszkriminacio, melyet a jelenlegi valsag csak tovabb erosit.
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Az 6shonosok szervezetei a nemzetallam radikalis atalakitasat
tazik ki célul. Dr. Luis Macastol, a CONAIE elnokétol idéziink:

Az alkotmany 1167-es cikkelyének megualtoztatdsat és az orszag tobb-
nemzeli allamként valo meghatdarozasat koveteljiik, mivel ugy véljik, hogy
oshonos nemzetiségiekként egy tobbnemzetii allamhoz tartozunk. Ehhez a
reformhoz Wij, a mi jogainkat is figyelembe vevo politikai és jogrendszer
kidolgozasa sziikséges. [ ... ] Az alkotmany modositasa igy egyuttal az dllam
jellegének megualtoztatasat is eredményezi (Macas 1991: 11).

Véleményem szerint most az a kérdés, hogy képes lesz-e az ecua-
dori nemzetallam az intézményrendszer egészét alapjaiban érint6
valtozas végrehajtasara. Ha megvalosul a tobbnemzeti orszag mo-
dellje, akkor a nemzetallam és az 6shonos lakossag kozott a jogok
és kotelezettségek eddig ismeretlen rendszere fog kialakulni.
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Etnikai identitas,
tarsadalmi és politikai mozgalmak Peruban
(Carlos Ivan Degregori)

ARANYOS ESZTER FORDITASA

Az Andok nemzetallamai a nyolcvanas években kisebb-nagyobb
mértékben valsagos helyzetbe kertultek. Ecuadorban és Boliviaban
az altalanos elégedetlenség etnikai jellegi mozgalmakhoz vezetett,
Perut viszont polgarhaboruba sodorta egy olyan csoportosulas (a
Sendero Luminoso, azaz Fényes Osvény nevii, szélsGségesen osztaly-
harcos szervezet), amely céljai és elvei k6zott még csak meg sem
emliti az orszag etnikai problémait. Vajon miért van ez a kiillonbség?
Lehetséges, hogy Peruban az etnikai kérdés ma mar valoban a
multé?

Ez a tanulmany azt az allaspontot képviseli, hogy az etnikai di-
menzi6 az orszag kulturalis életében, tarsadalmi rétegzédésében,
a civil mozgalmakban és a politikai életben tovabbra is fontos szere-
petjatszik, am egyrészt mas formaban jelentkezik, mint a tobbi ko-
zép-andokbeli orszagban, masrészt pedig a peruiak meglehet6sen
bonyolultidentitastudatanak csak az egyik és nem is a legfontosabb
eleme.

1. Az etnikum elsédleges vagy helyzeti értelmezése

A perui etnikai kérdés szerepét azért nehéz megértentink, mert az
etnikum, az etnikai identitas vagy a nemzeti identitas fogalmait egy-
oldaltian szokas megkozeliteni. A jelen tanulmany kereteit meg-
haladja ugyan e fogalmak mélyrehat6 tanulmanyozasa, de nagy
vonalakban attekintjuk azt a két megkozelitést, amely az utobbi
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évtizedekben a legnagyobb hatast gyakorolta a tarsadalomtudoma-
nyokra: az etnikum elsédleges, alapveto jellegt, illetve helyzeti alla-
potként val6 értelmezésérdol van sz6.

Clifford Geertz az tgynevezett harmadik vilagbeli Gj allamok ke-
letkezésérol irott tanulmanyaban az elsédlegesség fogalmat a kovet-
kezoképpen hatarozza meg:

Elsodleges kotelékeknek tekintjiik azokat a kotelékeket, amelyek a tarsa-
dalmi lét ,,adott” (velesziiletett) aspektusaibol — pontosabban fogalmazva,
mivel a kultura elkeriilhetetlentil beleértendd ezekbe a dolgokba, feltételez-
hetoen ,adott” aspektusaibol — kovetkeznek: elsésorban tehat a kozvetlen
szomszédsagot és a rokoni kotelékeket. Sot, elsodleges kotelékeknek tekintjiik
azokat az ,,adott” kitelékeket is, melyek abbol kovetkeznek, hogy valaki egy
meghatarozott vallasi kozosségbe sziiletik, vagy egy adott nyelvet, illetve
annak egy dialektusat beszéli, és hogy specialis tarsadalmi tevékenységeket
gyakorol. Vélemeényiink szerint ezek a vérbeli, nyelvi, szokasbeli és egyéb ossze-
[fliggések mar onmagukban is nagyon ellenallo, esetenként meguvaltoztatha-
tatlan osszetarto erdt képuiselnek. Az egyén ipso facto sziileihez, szomszédai-
hoz, vallasi kozosségének tagjathoz kotodik, nem pusztan a személyes
vonzalom, sziikséglet-kielégités, kozos érdek vagy erkolcsi elkotelezettség
eredményeképpen, hanem nagymértékben valamiféle megmagyarazhatatlan,
abszolut értéki fontossag miatt, ami magdbol a kotelékbol kovetkezik.
(Geertz 1973)

John Rex kritikajaban ramutat arra (Rex 1986: 27), hogy Geertz
fenti definicidja szerint a gyermekek nem szakadhatnak ki abbol a
kulturalis és szocialis halobol, amelybe sziilettek, mert egyszertien
elszigetel6dnének és meghalnanak. Am az emberek nem maradnak
meg Orokre a gyermekkorban, és nem foltételezhetjik egy olyan
természetfolotti eré misztikus 1étét sem, amely ellenérizni tudna
az egyén viselkedését. Van valamelyes szabadsagunk abban, hogy
elfogadjuk-e vagy sem a rokoni kotelezettségeket, anyanyelviink
hasznalatat, megérizzik-e a régi hiedelmeket, és gyakoroljuk-e a
régi szokasokat. Mas szavakkal: ha az egyén egy meghatarozott etni-
kai csoporthoz tartozonak vallja magat, azt bizonyos mértékig a
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szervezetek, vezetok és jelképek tarsadalmi kontrolljanak hatasara
teszi. Ez a tarsadalmi kontroll semmiképpen sem valami misztikus,
megkozelithetetlen tényez6, hanem olyan valami, amit tanulma-
nyozhatunk és megmagyarazhatunk. Ez nem mond ellent annak,
hogy sokan — a tarsadalmi intézményeken és a kulturalis tevékeny-
ségeken keresztil — er6sen kotédnek ahhoz az etnikai csoporthoz,
amelyben sztlettek.

A norvég antropologus, Frederik Barth mas szemszogbol hata-
rozza meg az etnikumot (Barth 1969). A Pakisztan északnyugati
tertletein €16 pathanok tanulmanyozasakor merult f6l a kérdés: ki
a pathan, és ki nem az. Barth Gigy talalta, hogy a csoport tagjait mas
csoportoktdl elvalaszté hatarvonal a korulményektol fuggden
mashol és mashol huzodik meg. Azt mondhatjuk, hogy a csoport-
hatarok elhelyezkedése bizonyos fokig éppen azoknak a tényezok-
nek a fuggvénye, melyeket Geertz mint irrelevansakat kizart az
etnikum definici6jabol. Ilyenek példaul a személyes vonzalom, a
sziikséglet-kielégités, a k6zos érdek és az erkolcsi kotelesség. Ez nem
jelenti azt, hogy Barth tagadna az eleve meghatarozott etnikai vona-
sok létezését. Szerinte azonban ezek olyan eszk6zokké valnak, me-
lyeket az egyén sziikségleteinek kielégitésére hasznalhat f6l. Ehhez
még hozzafiizi, hogy a csoporthatarok nemcsak attol fliggnek, hogy
a csoporttagok miképp hatarozzak meg magukat, hanem attdl is,
hogy masok miképp hatarozzak meg 6ket. Ha a hatalommal birok
lehetetlenné teszik azon gazdasagi eszk6zok folotti ellenérzést, ame-
lyekhez az etnikai csoport hozzaférni igyekszik, akkor az etnikum
bélyeggé valtozik. S6t, a hatalommal rendelkez6 vagy tobbségben
1év6 csoport ezt a bélyeget megkiilonboztetésre és a javak egyenlot-
len elosztasara hasznalhatja fol.

Annak ellenére, hogy Barth egy torzsi tarsadalmat tanulmanyo-
zott, lathattuk, hogyan vezeti be a kiilonb6z6 csoportok kozotti ha-
talommegosztas és hierarchia dimenzioit. Fejlett tarsadalmakban
elkertulhetetlen annak vizsgalata, hogyan miikodnek ezek a tényezok
egyazon tarsadalmon belul. Ilyenkor érdemes 6sszekotni az etnikum
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fogalmat az osztaly, illetve egyes esetekben a faj fogalmaval. Céljaink-
hoz azonban itt elegendd annak a két szempontnak a kiemelése,
amelyek Barth ,helyzeti” megkozelitéséhez kapcsolodnak.

Egyrészrol, a fejlett tarsadalmakban az etnikai csoportokat megha-
tarozhatjuk tigy, mint az ,allam keretein beliili olyan alcsoportokat,
melyeket tagjaik kollektiv érdekuk elomozditasa érdekében hasznal-
nak” (Adams 1991: 181). A definiciot Urban és Sherzer azzal egészi-
tik ki, hogy ebben az értelemben az etnikumok olyan, javakért ver-
seng6 érdekcsoportosulasok, melyek céljuk elérése érdekében a
nyelvet, a ritusokat és mas kulturalis aspektusokat mozgositjak (Ur-
ban és Sherzer 1991: 4).

Masrészrol, az etnikai csoport meghatarozasahoz azokat a szub-
jektiv dimenziokat kell figyelembe venni, amelyekkel az adott cso-
portosulas 6Gnmagat mint etnikumot meghatarozza, és amelyekkel
objektiv kornyezetét a kozos érdek és a javakért valo kiizdelem alap-
wolyan sajatos csoport, amely alapvetéen arrél ismerhet6 £61, hogyan
illeszkedik egy nagyobb tarsadalomba, [...] és amely megkiilon-
boztetd kulturalis tulajdonsagait jelentés mértékben a tarsadalom
mas szektoraival valo kolcsonhatasban hozza létre” (Jackson 1991:
131). Mas szavakkal, egy csoport mas csoportokkal val6 interakcio-
ban vagy — fejlett tarsadalmak esetén — az allammal val6 kapcsolat
és konfrontacio altal nyeri el azonossagtudatat.

Amikor a peruiak etnikai hovatartozasat, els6sorban az ,andok-
beli”, az ,indian”, a ,kecsua”, az ,ajmara” vagy az ,amazoniai” népek
identitasat targyaljak, jobbara az elsédleges jelleg kap hangsulyt.
Ezért hasznaljak a perui tarsadalomtudomanyokban 1épten-nyomon
az évexredes, dsivagy éppen dshonosidentitas kifejezéseket. Ez az els6d-
leges megkozelités megprobalja kivonni az ,,6si eredeti” népeket
a torténelembdl, és elhelyezni 6ket oda, ahol ,megallt” az id6. Ezt
nevezte Said ,orientalizmusnak” a Massag lényegének meghataro-
zasa valtozatlan és egzotikus tulajdonsagok hozzarendelése mas
fajokhoz, etnikumokhoz és orszagokhoz (Said 1979).
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Feltételezve, hogy léteznek ,hosszt tavi” etnikai sajatossagok,
tanulmanyunkban ezek id6beni atalakulasanak vizsgalatara torek-
szunk. Az etnikai identitast cseppfolyos, valtozasban 1évé pillanatnyi
allapotként tételezzik, amely a torténelmi események, meghataro-
zott politikai, tarsadalmi és kulturalis torténések soran folyamatosan
atalakul . Ebbol kovetkez6en az etnikai valasztovonalak az 6shonos
és nem 6shonos lakosok kozott killonbo6zo korszakok, sot kilonb6zo
helyek szerint is mashol és mashol huzoédnak. Megkozelitéstink
ebben az értelemben tehat inkabb helyzeti, és azokra a jellemzSkre
koncentral, amelyeket Anderson ,elképzelt kozosségeknek”, Hobs-
bawm pedig ,a hagyomany feltalalasanak” nevez (Hobsbawm 1987),
s amelyek mind ez ideig nem szerepeltek kell6 hangsullyal a perui
szakirodalomban.

2. Etnikum peruban: révid torténeti attekintés

Az europai invazio idejében az Inka Birodalom, azaz Tawantinszuju
soknemzetiségi, soknyelvii birodalom volt. 1532-tol azonban két,
ellentétes folyamat indult meg.

Egyrészrél az ,indian” sz6 megalkotasa (mint olyan koznéve,
amely egyarant vonatkozott Tawantinszuju minden egykori alatt-
valdjara) 6nmagaban is a lakossag homogenizalasat generalta.
Az egynemiisodést csak erdsitette a kecsua mint ,altalanos nyelv”
hasznalata a keresztény hittéritésben, a helyi vallasok tild6zése a bal-
vanyimadas betiltasa kapcsan és a toledoi alkiraly szamos rendelke-
zése, kulonosképpen az ,indian jobbagysag” rendszere, foképpen
pedig a demografiai katasztrofa. Egyidejtileg erodalodtak egyes he-
lyi, 6si szervezodési formak, nyelvi — kulturalis sajatossagok, és elho-
malyosultak az eredeti etnikai kiillonbségek.

Masrészrol kikristalyosodtak az europaiak és az ,,indianok” kozotti
valasztovonalak. Tawantinszuju egykori alattval6it indianként, ké-
s6bb adofizet6ként bélyegezték meg, és ez egyéb terhek mellett a
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mitanak nevezett kényszermunka-kotelezettséget is maga utan vonta.
Sokan menekiiltek el, egyénileg vagy csoportosan sziiletési helytik-
rol, s igy vagy az adminisztracion kiviil es6 falusi ,jidegenek” szamat,
vagy a gyarapodo varosi kozpontok létszamat novelték. Az alkiralysag
lakossaganak két részre osztasa (Spanyol Koztarsasag és Indian Koz-
tarsasag) éppen azt a célt szolgalta, hogy megakadalyozzak a két
vilag kozotti atjarhatosagot. Ez a kisérlet azonban sikertelen volt: a
két koztarsasag kozotti ,hézagokban” kialakult és novekedésnek
indult egy idegenekbdl és meszticekbdl allo tomeg.

Az Indian Koztarsasag soha nem volt képes arra, hogy akar gazda-
sagi, akar politikai vagy kulturalis szinten egységes, homogén egészet
alkosson. 1532 és 1570 kozott a birodalmi elit nagy részét lefejezték.
Tovabb élt viszont a vidéki, helyi elit, azaz a kurakak, akik szamos
el6jogot megoriztek: mint nemesek, s egyszersmind indian szarma-
zasuak, ok voltak a két koztarsasag kozotti 6sszekotd kapocs. Sok
esetben mesztic szarmazasaak, nagy ritkan még spanyol identitasaak
is lehettek, mégis ezen a talajon viragzott ki a 18. szazadi ,inka nem-
zetimozgalom” (Rowe 1955). Flores Galindo és Manuel Burga mu-
tatnak ra, milyen nagy hatassal volt a mozgalomra Inca Garsilaso
de la Vega Kirdly: kommentarok (Comentarios Reales) cimi kronikaja,
melyet a kurakak nagy része olvasott (Flores Galindo 1987; Burga
1988). A Kommentarokbol nétt ki egyebek mellett az Incarri mitosza,
szerepe volt Tawantinszuju idealizalt képének ujjaélesztésében,
egyes hagyomanyok és 6si jelképek foléledésében, mint amilyenek
példaul a kuraka csaladfakat a 16. szazadig visszavezet6 cuscoi temp-
lomi falfestményeken is lathatok. Ha tgy tetszik, a kurakaknak, mas-
fél évszazaddal megel6zve a harmadik vilag nagy nemzeti forra-
dalmait, sikertlt egy k6zos identitassal rendelkez6 kozosséget
welképzelni” ott, ahol a hodité haboruk el6tt kiralysagok, uradal-
mak, makroetnikumok sokszintisége létezett.

A mozgalom a Tupac Amaru és Tupac Katari vezette 1780-as nagy
lazadasban tet6zott. Vereséguik végzetes kovetkezményekkel jart a
nemzeti és etnikai identitas alakulasara és a hagyomanyok ajjaélesz-
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tésében élen jaro indian nemességre nézve. A ,lazadas vétke miatt”
kiralyi rendelet tiltotta meg valamennyi kuraka el6jog és jelkép hasz-
nalatat, a lovaglastol kezdve egészen az 6shonos szarmazasukat kife-
jezé ruhaviseletig.

1821-ben az egész kontinensre kiterjed6 folyamat részeként a
kreolok kinyilvanitottak fliggetlenségtiket. Ezeket a fuggetlenség-
kikialté kreolokat nevezi Anderson a nemzeti kozosség-elképzelés
uttoréinek, és példaként emliti meg a jalius 28-i limai kialtvanyt,
amelyben José de San Martin kijelenti, hogy ,mostantol fogva az
Oslakosokat nem fogjak indianoknak vagy bennsziilotteknek hivni,
mert ok Peru dllampolgarai, és mint peruiak lesznek ismertek” (An-
derson 1983: 50, a szerzo kiemelése) .

Mindezek és Bolivar liberalis torvényei ellenére a régi gyarmati
korlatozasok — melyek a bennszulott lakossag allampolgarsagbol
valo kizarasat szolgaltak — vissza-visszatértek: a Koztarsasag eredeti
torekvéseivel szoges ellentétben el6szor (1854-ig) a bennsziilottek
megadoztatasaval, majd a nagybirtok terjeszkedésével, valamint a
19. szazad végén és a 20. szazad elején a gamonalizmus megszilardu-
lasaval. A gamonalizmus fénykora betet6zte azt a hosszi folyamatot,
melynek soran a kuraka elitet, amely még a 19. szazadot is atvészelte,
végleg szétzuztak. A kurakak utan maradt trt, a ,két koztarsasag”
kozotti kozvetito szerepet a tovabbiakban a helyi gamonalista elitek-
hez kapcsol6dé meszticek toltotték be. Am mig a kurakak indidn
szarmazasaak voltak, addig a meszticek, ha genetikailag j6 adag
indian vért hordozhattak is, mégis csak a kiviilallo tolmacs szerepét
vallaltak a kecsua és az ajmara vilagban.

Leegyszertsitve azt mondhatnank, hogy az Andok népei, amelyek
évezredek alatt fejlodtek ,az ayllu faluk6zosségtol a birodalomig”,
a 16. szazadtol egy masik fejlédési atra Iéptek, ,visszatértek az ere-
detihez”. Ez a folyamat a 20. szazadra érte el a csticspontjat. A vissza-
térés azonban nem az ayllu 6si rendszeréhez sikeredett, mert ezt az
id6kozben meger6so6do és novekvs nagybirtok tiamadasa megaka-
dalyozta. Ciro Alegria regényének cime, A vilag széles és idegen, igen
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érzékletesen fejezi ki azt a helyzetet, amelybe az andokbeli telepii-
lések lakoi jutottak: idegenek a sajat foldjukon.

A szazadfordulon terjedt el széles korben az ,indian probléma”
rasszista megkozelitése, amelyet Alejandro Deustua abban 6sszegez,
hogy ,Peru a bennsziilott fajnak koszonheti szerencsétlenségét”,
és hogy ,,az indian nem mas, és nem is lehet mas, mint egy munka-
gép”. A késobbi események megértéséhez az andokbeli lakossagra
nézve roppant szerencsétlen ideologiai, tarsadalmi és politikai er6k
osszjatékat kell sorra vennunk.

3. A kortars Peru: Az allam, a tarsadalmi mozgalmak
és az (j 6nmeghatarozasok

A helyzet azonban nem maradt valtozatlan, és a fojtogato rend fel-
szine alatt mélyrehato valtozasok érlel6dtek. Hosszu évekkel azelott,
hogy Deustua kijelentette volna, hogy az indianok nem emberek, a
piac novekedése és az allam modernizacioja kovetkeztében az etni-
kumok kozotti hatarok egyre atjarhatobbakka valtak. A hatarok
atjarhatosaga és az etnikai identitasok képlékennyé valasa kovetkez-
tében a perui etnikai piramis legalsé 1épcsofokai kezdtek eltiine-
dezni. Egyszertien fogalmazva: senki sem akart indian lenni.

Nem szeretnék elhomalyositani egy olyan jelenséget, amely mo-
gottvilagosan kitapinthat6 a konyortelen elnyomas. Annak megité-
léséhez, hogy miért hianyozhatnak Peruban még ma is az etnikai
jellegti tarsadalmi mozgalmak, harom hipotetikus magyarazatot
vazolok fel.

1. Senki nem szeretné magat indianként meghatarozni, mert a
19. szazad folyaman és késobb, a nagybirtokok terjeszkedésének
id6szakaban az indian szot a ,szegényparaszt” vagy éppen a ,cseléd”
szinonimajaként hasznaltak. A kecsua és ajmara népesség harca a
cselédség eltorlésére inditott szervezkedésekkel kezd6dott a huszas
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években, ezekbdl néttek ki az 6tvenes és hatvanas évek tomegmoz-
galmai. A mozgalmak elsédleges céljai az alabbiak voltak: a) a lati-
fundiumok terjeszkedésekor elkobzott foldek visszaszerzése és b) harc
a kozoktatasért, a spanyolosodas, a nemzeti kultara alapjainak el-
sajatitasa érdekében. Azt remélték, hogy a kreol-mesztic uralkodas
e legalapvetobb eszkozének birtokbavétele révén megtorhetik a
meszticek kozvetito szerepének monopoliumat.

Mas szavakkal: a cselédség folszamolasahoz le kellett donteni azo-
kat az etnikai hatarokat, amelyeket a gamonalizmus megprobalt
fenntartani. Peru esetében tehat a nemzeti integracios torekvések
alulrol jovo s egyszersmind demokratikus szinezetii torekvések.

2. Az allam engedélyezni, s6t tamogatni kezdte, hogy a lazado
cselédeket ne tekintsék indianoknak. Meglehet6sen koran, 1920-ban
hivatalosan elismerték az ,,6shonos kozosségeket”. Ezt akar egyfajta
etnikai megbélyegzésnek is hihetnénk, a hattérben és a kialakul6
~gyamkodo torvényhozas” gyakorlata mogott azonban egyszertien
az a felismerés allt, hogy a kilonb6z6 csoportok eltéré védelemre
szorulnak. Ennek ellenére az e célra rendelkezésre bocsatott koz-
ponti forrasokat jellemzéen nem az etnikai-kulturalis, hanem a pa-
raszti kovetelések kielégitésére hasznaltak. Mivel a k6z6sségek hiva-
talossa tétele magaban foglalta hataraik elismerését, ez egy hosszu,
az el6z6 évtizedek alatt elkobzott teruletek visszaszerzéséért folyo
harc kezdetét jelentette.

A negyvenes években az allam nemzeti integracios torekvései
egyre hangsulyosabbak lettek. Megalakult példaul a Bennszilott
Népesség Integraciojanak Nemzeti Terve. Ez ugyan tavolrol sem
érte el a Mexikoban elinditott hasonlé programok hatasfokat, de
jelezte, hogy elkezd6dott az atmenet a kirekeszt6 jellegd, oligar-
chikus uralkodasi formabdl (,az indian egy gép”) az allami-hege-
monikus uralomba. Az, hogy 1958 és 1964 kozott Peruban meglehe-
tésen békés korulmények kozepette szereztek vissza tobb szazezer
hektar foldet a foderacioba tomorult parasztk6zosségek, elsésorban
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annak koszonhet6, hogy az allam - ellentétben példaul Guatema-
laval — nem avatkozott kozbe a mezdgazdasagi nagybirtok védel-
mében.

A folyamat Velasco ezredes katonai kormanya (1968-1975) ide-
jén, a mez6égazdasagi reform 1969-es érvénybe léptetésével érte el
tetopontjat, amikor még a ,bennszilott kozosség” megnevezést is
kicserélték ,paraszti kozosségre”. A kormany kulturalis pluralizmus-
ra torekedett, ami nem all ellentmondasban azzal, hogy az ,indian”
kifejezést torolték a hivatalos nyelvezetbdl.

Az 1979-es alkotmany szavazati jogot adott az analfabétaknak.
Mastél évszazados késéssel megvalosultak San Martin kialtvanyanak
kovetelései, de ez nem jelentette az etnikai és faji kulonbségek,
illetve megkiilonboztetések végét. A nemzeti integracié eszménye,
éppugy, mint masutt is az Amerikakon, az eredeti etnikai csoportok
kulturalis kifehéritését jelentette, azaz egy olyan, véraldozatot nem
kovetel6 etnocidiumot, amelynek végsé célja a teljes feloldodas a
nyugati kultara helyi, kreol valtozataban. A Velasco-kormany
kulturalis sokszintiségre torekvo politikaja megbukott.

3. Amikor megjelennek olyan kecsua vagy ajmara szarmazasu tar-
sadalmi csoportok vagy rétegek, amelyek képesek lennének elkép-
zelni ,elképzelt kozosségeiket”, az eros marxista befolyas hatasara
ez az elkép zelés mindig osztalyharcos alapokra épul. Gondoljunk
csak kétilyen kecsua és/vagy ajmara csoportra, a hatvanas-hetvenes
években oly nagy szamu szakszervezetek és foderaciok vezetdire,
vagy a kecsua és ajmara parasztok kozép- és felséfoka oktatasban
részt vevo fiataljaira.

A kis baloldali partok épp ezekben az években kezdték meg len-
diiletes terjeszkedéstiket a vidék felé. A kozépfoku oktatasban részt
vevo fiatalok politikailag erésen elkotelezett tantestulettel talalkoz-
tak. A hetvenes években megalakult Oktatasigyi Dolgozok Egységes
Szakszervezete (SUTEP) Portocarrero és Oliart kifejezésével élve
olyan ,kritikai szellemet” terjesztett a tanulok kozott (Portocarrero
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és Oliart 1989), amelyben az osztalyellentétek kaptak kozponti szere-
pet. Az egyetemi hallgatok pedig az in. ,kézikonyvek forradalmaval”
(Degregori 1990) talalkoztak: a Szovjetunié6 Tudomanyos Akadé-
miaja altal spanyolul kiadott, a dialektikus és torténelmi materializ-
mus témajat és a marxizmust dogmatikusan és leegyszertsitve tar-
gyalo kézikonyvekkel.

1975-ben lemondattak Velasco ezredest, és még ebben az évben
elkezd6dott az a gazdasagi valsag, mely kisebb-nagyobb ingadoza-
sokkal napjainkig tart. A valsag egybeesik legtjabb kori torténel-
miuink legfontosabb tarsadalmi mozgalmainak fejlédésével, amelyek
regionalis és osztalykovetelésekkel alltak el6. Els6sorban helyi sztraj-
kokrol, foldvisszaszerzésekrol, szakszervezeti és oktatasi munkabe-
szintetésekrdl van szo, melyek 1977-ben és 1978ban torténelmunk
két nemzeti méreti sztrajkjaban érték el tetopontjukat. Ezek a meg-
mozdulasok visszavonhatatlanna tették a demokratikus atalakulast
(1978-1980), s ez egybeesett annak folismerésével, hogy a nemzeti
integracios paradigma talhaladotta valt. Mindez lehet6séget adha-
tott volna az ,etnikai kozosségek elképzelésére”, ha a tarsadalmi
mozgalmak legradikalisabb és legszervezettebb rétegei akkor szovet-
ségre lépnek a marxista baloldallal. Erre a lehet6ségre utal az is,
hogy a baloldal alegtobb szavazatot az in. Andesi Trapézban (Huan-
cavelica, Ayacucho, Apurimac, Cusco és Puno) és Limanak a hegy-
vidéki bevandorlok lakta kertileteiben kapta, tehat ott, ahol a kecsua
és ajmara népesség koncentralodik.

4. A peruisag megkonstrualasa felé,
osztalyok, régiok és etnikumok talalkozasaban

A fent vazoltak nem jelentik az etnikai dimenzi6 eltlinését, s még
kevésbé azt, hogy az allam valora valtotta volna akkulturacios és
Jkifehéritési” torekvéseit. A baloldalnak kedvez6 szavazasi eredmé-
nyek s az egész osztalyharcos diskurzus etnikai elemeket tartalmaz.
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1978-ban a legtobb egyéni szavazatot Hugo Blanco, a cuscoi szarma-
zasu, kecsua ajku ¢solo (6shonos identitasa €s/vagy szarmazasu va-
rosi lakos) kapta. A nyolcvanas években a baloldal jeloltjének, Alfonso
Barrantesnek egyik valasztasi fegyvere andokbeli szarmazasa, mesz-
tic arcéle volt.

Az etnikai identitas Gjraértékelésében azonban nem a politika,
hanem a robbanasszerti varosiasodas, a belsé migracio jatszik kulcs-
szerepet. Ma az orszag nagyobbik része varoslako, marpedig a hegy-
vidékrol a varosba teleptil6k széles tomegei nem egyszertien akkul-
tural 6dnak: atalakitjak az identitasukat. Jiirgen Golte és Norma Adams
konyvének cime: Az invazorok trojai lova: paraszti stratégiak a nagy
Lima elfoglalasdra (Golte és Adams 1987) rendkiviil jol jellemzi az
invazio els6 szakaszat. Ebben az els6 szakaszban, amikor az andesi
sellentamadas” megindult, az ellenséges erok osszjatéka kovetkezté-
ben a tettetés taktikaja volt a jellemz6: a nyelv és a hagyomanyos
oltozet, vagyis a kétlegjobban lathato etnikai jel elhagyasa a megbé-
lyegz6dés elkertulése végett.

Véleményem szerint két okbol lehetett végul tallépni a rejt6zko-
dés stratégiajan. Egyrészrol: a bevandorlok vidéken és varoson egy-
arant jol mikodtethet6é rokoni kapcsolatai, ez a kiterjedt, kolcso-
nosségen alapuld kapcsolathal6 olyan helyzeti elonyt jelentett,
amely révén a bevandorlok lassan varosi kozosséguk vezetoivé tudtak
feltornaszni magukat, anélkil, hogy andokbeli (kecsua vagy ajmara)
gyokereiktol elszakadtak volna. Masrészrol: a piacgazdasag terje-
désével a parasztok egy tehetésebb rétege kezd kiemelkedni a pa-
raszti sorbol, s ugy tlinik, hogy a tarsadalmi vezetokkel és a tanult
fiatalokkal egytitt ezek a varoshoz szorosan k6t6d6 gazdag parasztok
egy Uj elitréteget képeznek. Ez a harmadik réteg nem alkot ,,elkép-
zelt kozosségeket”, nincsenek is ilyen tervei, am ujraértelmezi a visel-
kedésformakat, a tarsadalmi kapcsolatokat és a kulturalis normakat.

Ezek arétegek alkotjak azt a kritikus tomeget, amely atalakithatja
a vidéki és a varosi kulturalis élet mai formait. Sok esetben elvész a
nyelv és az 6ltézet, de még a varosokban is tovabb mukdodik a ro-
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konsagon alapul6 kapcsolati halo, és igy az egykori bélyeg olyan
eszkozzé valik, melyet gazdasagi célokra — els6sorban féllegalis
kisvallalkozasok tizemeltetésére — €s kulturalis téren egyarant haté-
konyan lehet hasznalni. A hegyvidéki innepeket ma mar a varo-
sokban is megtartjak, s6t éppen ezek a varosi elemekkel dusitott
unnepek hatnak vissza szarmazasi helytkre, az andokbeli falvakra.

Ezek a rétegek tehat mar nem indian rétegek, de — Argiiedasra
hivatkozva — nem is ment végbe akkulturacié. Quijano egyik mu-
vében — melyet sajnalatos médon nem fejezett be — a fentebb leirt
jelenségekre a ,,csolozalodas” szot hasznalta (Quijano 1964,/1980).
Ugy gondolta, hogy a cs616k dtalakulasban 1évG réteget és identitast
képeznek. E gondolat megfogalmazasa 6ta hiisz év telt el, és a cso-
16zalodas — a joslattal épp ellenkezoleg — kiteljesedni és megszilar-
dulni latszik. A koznyelv egy id6 6ta mar a ,,csicsakultara” (csicsa:
hazi kukoricasor, jellegzetes hegyvidéki ital) keletkezésérol beszél,
és ehhez a megnevezéshez egyre kevésbé tapad ironikus vagy lenézé
konnotacio.

Uriel Garcia talan jobb kifejezést talalt, mikor a csolokat mar a
harmincas években ) indidnoknak nevezte. Mig az indian a multjaba
tekint (példaul az Inkak visszatérésétvarva), a csol6 a jovo felé fordul
(ahaladas céljanak meghoditasara torekszik). Uriel Garcia szamara
az andokbeli varosok és falvak voltak a ,nemzetiségek olvasztotége-
lyei”, a csOlok élettere. Manapsag ezt a szerepet a nagyvarosok tolti
be, elsOsorban is Lima. Mindenesetre — a félreértések elkertlése
végett — a csolo- vagy csicsakultira, illetve identitas helyett leiro
terminusokat hasznalva azt mondhatnank, hogy a kecsua és ajmara
népességnek a kultirdaja vagy kultirai, mely(ek) elsésorban a varosban ala-
kult(ak) ki, egyre nagyobb befolyast gyakorol(nak) a vidéken élo kecsudakra
és ajmardkra.

Mindezzel nem akarom kritikatlanul dicséiteni a cs6l6 identitast,
amely — bar nem atmeneti jelenség — tele van ellentmondasokkal.
Tovabb él példaul a mesztic hagyomanybdl az indian identitas el-
utasitasa, talan azért, mert a cselédsors bélyege még tul kozeli, s
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talan azért is, mert még mindig azonositjak a paraszti foglalkozassal,
a szegénységgel. Ez az indiankép kizarja az indian identitast a
varosokbol, azokbdl a realis vagy illuzorikus javakbol, melyeket a
varos vagy a kulfold igér.

A cs6lok ezért ma még kulturalisan kozelebb allnak a varoslako
kreol — mesztic népességhez, és jelenleg sajat perui identitasuk meg-
konstrualasan faradoznak. Ez az j peruisag kiilonbozik a ,hivata-
lostol”, jell emzben csak az etnikai, osztaly- és regionalis identitasok
utkozésekor kerul el6térbe. Egy San Martin de Porresi limai bevan-
dorlokrol készitett felmérés soran (Degregori et al. 1986) azt talal-
tuk, hogy a lakosok népi rétegekhez tartozoként illetve munkdsként
(olykor szegényként) hataroztak meg magukat a fels6bb osztalyokkal,
vidékiekként a limaiakkal, és hegylakoként a partvidékiekkel szemben.

Ok, akik a szazadel6n még idegenek voltak a sajat foldjikon,
el6szor a foldért folytatott harcban, majd a nagy bevandorlassal
probaltak helyet talalni maguknak ezen a széles és idegen vilagon.
Manapsag maga az orszag — ez a Perunak nevezett ,elképzelt k6zos-
ség” — valt a vita targyava. Mig Mexikoban a nemzeti integracios
paradigma megszilardulni latszik — mivel a megujul6 indian moz-
galmakat kovetkezetesen etnikai kisebbségekként nevezik meg —,
addig Peruban az andesi/népi/vidéki tobbség kisajatitja és Gj jelen-
téssel ruhazza fel Peru mint olyan fogalmat.

Egy masik cikkemben (Degregori 1991) sz6 volt Jumrol, az irakusai
aguarun kacikarol, Mario Vargas Llosa A zold palota cimt regényének
egyik foszereplojérol. Néhany mesterember ideiglenes tamogatasaval
az aguarunok egy szovetkezetet szerveznek a kaucsuk értékesitésére,
hogy megtorjék a helyi hatalmi csoportok mono-poliumat. Ez utébbiak
blintet6 expediciot inditanak. Amikor Irakusaba érkeznek, fogada-
sukra eléjik jon Jum, bizalmasan és baratsagosan ,piruinak” mu-
tatva be magat [,pirui” = perui, rossz spanyolsaggal — a szerk.].
A torténteket legfoképpen az aguarunokon és Jumon toroljak meg,
aki nem érti, hogyan lehetséges, hogy nem mtkodott ez a jelzés:
»pirui”. Hiszen ennek 6nmagaban elégnek kellett volna lennie ah-
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hoz, hogy a mesztic hatésagok elfogadjak 6t mint kozulik valot, és
mashol htizzak meg a hatart a mi és a masok, a baratok és az ellen-
ségek kozott. Jumot Santa Maria de Nievaba hurcoljak, és a falu f6-
terén egy teljes napig hagyjak kikotozve. A nap égeto sugarai alatt
faradhatatlanul azt hajtogatja: ,Piruiak, a fenébe is”.

Az epizod tobb mint fél évszazada jatszodott le. Az6ta azonban —
kezdve azon, hogy perui zaszlok lengtek az els6 vonalban a falusi
foldek elfoglalasakor, és folytatva azzal, hogy Cajamarcaban és
Piuraban a paraszt onvédelmi egyletek vallaltak magukra az allami
feladatok ellatasat, egészen addig, hogy a déli hegylancokban
védegyletek alakultak, melyek fegyvereket koveteltek az allamtol a
Fényes Osvénnyel szembeni védelemhez — minden mozgalom tesz
egy gesztust az allam, az allampolgari érzés felé. Ezért hat azt mond-
hatjuk, hogy manapsag ez a nemzeti képzet jelentosen atalakult,
még akkor is, ha a Miss Peru altal sugallt vagy a tévéreklamokbol
kitetsz6 hivatalos imazs a mai napig hatarozottan kirekeszto jellegt,
néha arcatlanul rasszista maradt.

Kovetkezésképpen ugy gondoljuk, hogy Albo helyzetértékelése
nem pontos (Albo 1991: 300), amikor az andokbeli orszagokban
végbemend ,indian fordulat” elemzésekor azt jelenti ki, hogy Peru-
ban nem haladt el6re az etnikai mozgalmak szervezédése. Talan
nem az elmaradottsag, illetve elérelépés a f6 kérdés, hanem az,
hogy az egyes orszagokban milyen formaban fejez6dik ki az etnikai
tényez6. Ha az etnikai identitasok helyzeti és valtozékony jellegét
hangsulyozzuk, kialakithatunk egy olyan etnikai latasmo6dot, amely
nem osztozik Flores Galindo pesszimizmusaban. Galindo az andok-
beli népek jovojét a Nyugat ellen folytatott utolsod, remény nélkiili
harcként latta (Flores Galindo 1987).

Elképzelhet6, hogy a kilonb6z6 — regionalis, osztalyalapu, etni-
kai, allampolgari — identitasok kozotti kolecsonhatas jobb alapot
nyujtana a széles értelemben vett demokratikus jogok megszerzé-
s€hez, olyat, ami magaban foglalna a nyelvi és kulturalis sokszintség
elvét, az etnikai és faji diszkriminaci6 tilalmat, anélkil, hogy bele-
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tévednénk azokba a zsakutcakba, amelyeket a vilag killonb6z6 he-
lyein az etnikai identitas egyoldalti megkozelitése okoz.

Akelet-eurdpai nemzetiségi problémak vizsgalatakor Klaus Offe
ramutat, hogy a jelenlegi konfliktusok megoldasanak egyik lehet-
séges titja éppen a tobbszoros identitas vallalasa lehet. Ugy gondolja,
hogy az etnikai redukcionizmus elkerulése végett a tobbszoros identitas
feltételéig kell eljutnunk, azaz ahelyett, hogy egy bizonyos csoport-
hoz val6 tartozasunk hatarozna meg azonossagtudatunkat, a ,hely-
zeltol fiiggoen olykor a személyes tulajdonsagok, kvalitasok; néha pedig a
nemzeti, foglalkozdsi, etnikai, valldsi kozosségekhez valo tartozds az elsodleges
mind sajat magunk, mind masok szamara” (Offe 1992: 61).

Offe, Walzert idézve hozzafQzi: ,,amikor az identitasok sokszorozod-
nak, a szenvedélyek osztodnak”, €s a vilag kevésbé veszélyes hellyé valik.
Figyelembe véve a Fényes Osvény révén tapasztaltakat, az erGszakot,
melyhez a szélsoséges osztalyredukcionizmus vezetett, a perui helyzetre
alkalmazva Offe szavai megfontolandok. Az identitasok puszta sok-
szinlisége helyett azonban bizonyos hierarchiat kell felallitani, ez
lehetové tenné, hogy a ,legfelsé hovatartozas” a sz6 legaltalanosabb
és legelfogadobb értelmében szabalyozza és megfelel6 keretek ko-
zOtt tartsa a sajatos identitasok kifejezodését.

LEbben az értelemben a kiilonbozd identitasok egyfajta modern szovetségben,
sot egy posztmodern egyesiilésben kapcsolodnak egymashoz. Csak akkor tud-
Jjuk elkeriilni, hogy ismét a redukcionizmus hibajaba essiink, ha az allam-
polgari hovatartozas folénye érvényesil a helyi vagy vérségi kozosségek vagy
bizonyos gazdasagi érdekeket képuiselo csoportok identitasa folott (Offe
1992: 62).

Ajelenlegi, meglehet6sen cseppfolyos helyzetben konnyen elkép-
zelhet6, hogy ha egyszer a cseléd bélyeg végleg feledésbe megy, akkor
mindazok, akik ma csoloként, vidékiként vagy egyszertien peruiként
hatarozzak meg magukat, egyszertien indiannak fogjak hivni magu-
kat, és kulturalis sokszintiséget, kétnyelvii oktatast, antirasszista fel-
lépést surgetnek majd. J6 esély van azonban arra, hogy ezt nem az
allammal mint idegen hatalmi tényez6vel szemben teszik majd, ha-
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nem mint annak polgarai, és azért, hogy a valsag, a kirekesztési
mechanizmusok és az eroszak ellenére is a magukénak érezhessék
azta Perut, amely —mint egy ,elképzelt kozosség” — mar ma is sokkal
inkabb sajatjuk, mint volt egy évszazaddal ezelott.
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¢Khitipxtansa? Kik vagyunk?
Helybeliségen alapulo identitas,
etnikai identitas és osztalytudat

az ajmaraknal (Xavier Albo)

PESOVAR ZSOfiA FORDITASA

Az Altiplanon, Cochabamba megyében €16 kecsua paraszti népesség
rendkivil mozgékony, talpraesett és fogékony a nem paraszti foglal-
kozasok irant, kulturalis és tarsadalmi mobilitasa nagy, a falu—varos
kapcsolatok élénkek és konfliktusmentesek. A tarsadalmi mozgal-
maknak nagy hagyomanyai vannak ezen a vidéken, hiszen Cocha-
bamba volt a bolcs6je annak a paraszti szindikalista mozgalomnak,
amely kikényszerittette az 1953-as agrarreformot.

Ezzel szemben az ajmarakat bemutat6 antropologiai, szépirodal-
mi vagy mas irasok hagyomanyosan megkozelithetetlen és megért-
hetetlen rejtélyként, kulturalis 6skoviiletként targyaljak az 6shonosok
e masik csoportjat. En mas ajmarakat ismertem meg. Szivossaguk
és a sajat kultara és életforma iranti makacs ragaszkodasuk még
nagyobbnak is tiint, mint amekkora a Cochabamba megyei kecsua-
kat jellemzi, noha objektiv kérilményeik a multban inkabb a beol-
vadasnak, az asszimilacionak kedveztek. Az ajmarak két szuverén
allam, Bolivia és Peru kozott oszlanak meg, Boliviaban ok alkotjak
a népesség egyik legjelentésebb csoportjat. Az orszag févarosa, La
Paz kozelében élnek — egyébként ez az egyetlen olyan latin-amerikai
févaros, melynek elnevezése 6shonos nyelven (Chukiyaw Marka) ma
is altalanosan hasznalatos.

To6bb mint 6t esztendot toltottem az ajmarak korében. Ez a mun-
ka ezeknek az éveknek summaja, és elsésorban arra szolgal, hogy a
nyilvanossag el6tt tegyem fol azokat a kérdéseimet, amelyek minden
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megfigyelésem mélyén ott lappangtak. Milyen hovatartozast valla-
nak magukénak napjaink ajmarai? Mely tarsadalmi csoporttal azo-
nositjak magukat? Pontosan kikre vonatkozik a jiwasaw jakinakax
(mi, emberek) kifejezés? A valaszt részben belulrol, részben pedig
a tarsadalmi osztalyok nyugati és ,tudomanyos” koncepciojanak fol-
hasznalasaval fogom megadni, mert az ajmarak nem elszigetelten
élnek, hanem a boliviai tarsadalomba beagyazottan, ez pedig része
a vilag gazdasagi és szocialpolitikai struktarainak. Milyen képet
alkotnak tehat az ajmarak sajat magukrol, és hogyan illeszkedik ez
a kép a boliviai tarsadalom osztalyviszonyairol kialakult képbe?

Az ajmara vilag gazdasagi alapja

Az Altiplanon €16 ajmarak tobbsége els6sorban onellatasra termel6
mezogazdasagi tevékenységbol €16 foldmiuves, termékeik csekély
feleslegét értékesitik csak a piacon. Gazdalkodasukat Gutelman nyo-
man ,parcellakon alapul6 gazdalkodasnak” nevezhetjiik, amely a
szigoru onellatas és bezarko6zas, valamint a mostoha természeti kor-
nyezet hatasara némileg modosult (Gutelman 1975). A legfonto-
sabb sajatsag, hogy minden csalad tobb, kilonb6z6 magassagi-ég-
hajlati zo6naba es6 parcellat is mivel egyidejiileg, részben a falu
hataraban, részben azon kiviil. Foldmtveléssel, allattenyésztéssel,
illetve a holtszezonban kézmtiparral és tizleteléssel foglalkoznak,
munkat vallalnak a varosban, hogy a szélesebb portfolio segitségével
bebiztositsak magukat az idGjaras csapasai ellen. Tobb mint egy-
milli6 ajmara €l ilyen korilmények kozott Boliviaban és tobb szaz-
ezer Peruban (ide sorolva az uradalmi cselédek leszarmazottait is,
és azokat is, akik mindig is 6si kozosségeikben éltek).

A foldmives ajmarak kozott is érdemes néhany alapvet6 katego-
riat megkulonboztetni. A Titicaca-tavat szegélyezo termékeny folde-
ken €16k megorizték a parcellarendszert, a f6ld azonban mar nem
elegend6 a szamukra, egy-egy csaladnak csak néhany barazda jut.
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Emiatt errefelé inkabb a kereskedelem indult fejlédésnek, nem
pedig a mez6gazdasag. Vannak olyan helyek, ahonnan szamos ajma-
ra ment el vidéki tanitonak, masok pedig egyszertien elvandoroltak.
Ugyanakkor a Yungasban vagy egyes kedvez6 éghajlati volgyekben
€16 parasztok értékesebb termékeikkel (gyiimolcs, kavé, kokalevél
stb.) sikeres szereplokké valtak a helyi és a tavolabbi piacokon egy-
arant. Ebben a korben megfigyelhet6 a felhalmozasi és beruhazasi
folyamatok beindulasa, és follelhet6 a vallalkoz6i mentalitas néhany
szembetlind jegye.

Az ajmarak egy egészen mas csoportjat alkotjak a varosi bevan-
dorlok. Ez a csoport még népesebb, mint a foldmuveseké, de a
szamukat nagyon nehéz megbecsilni. Mar nem valljak magukat
parasztnak, és a kornyezetiik megitélése szerint sem parasztok. Nagy
részuk La Pazban és Oruroban él, kiskereskedok, kisiparosok, ba-
nyaszok, kishivatalnokok, csendo6rok, kozlekedési biztosok, kontar-
kémivesek stb. Gyari munkas és alkalmazott alig van kozottik, eze-
ket a biztosabb allasokat a valodi varosiak toltik be, illetve olyanok,
akik mar évek 6ta a varosban élnek, és asszimilalodtak. Novekszik
ezzel szemben a varosba tanulni érkez6 kozépiskolas, esti iskolas,
egyetemista ajmarak szama, egy diplomas azonban mar nem feltét-
lentl vallja magat ajmaranak.

Ide- vagy odavalésiak vagyunk

Az ajmarak nagy tobbsége, foként a vidékiek szamara a legkézen-
fekvobb és leginkabb sajatjuknak érzett hovatartozas a helybeliség
alapjan fogalmazodik meg. Elsésorban nem parasztként vagy ajma-
raként, hanem valamely telepiilés, tajegység, esetleg tartomany tag-
jaként tartjak szamon magukat. Ez természetesen tavolrol sem je-
lenti azt, hogy ne lennének helyi, csaladi, szomszédsagi ellentétek,
viszalyok; ezek azonban nem torlik el az azok k6zott meglévé mély
szolidaritast, akik egy helyen sziilettek, és egytitt néttek fel. A hely-
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beliségnek ez a kitiintetett szerepe okozza az ajmara identitas két-
arcusagat: ez az identitas egyszerre szolidaris és frakciozo. [...] A cso-
portszolidaritasbol kovetkezéen egy ajmara alig tesz kilonbséget
varosi és varosi kozott: mindegyik kiviilallo, még akkor is, ha az
illet6 varosi éppen falusi szovetkezetet, szakszervezetet vagy bizto-
sitoegyletet probalna szervezni.

Ugyanakkor a helybeli identitas mindig valamely masik ajmara
csoport ellentéteként fogalmazodik meg: a laymiak példaul azért
laymiak, hogy ezzel kifejezzék, hogy ok nem hukumaniak, akiket a
maguk ellentéteként értelmeznek. A macsakaiak ellentétei a guakik
és a tiwanakuk és igy tovabb. Ez az ellentét megfogalmazodik egy-
egy falu két vége (alvég és felvég), két jaras vagy két tartomany
kozottis. Az ellentétek okai latszolag sokfélék (néhany vitas barazda
a hataron, kié a patakviz stb.), de még ha ideologiai vagy politikai
kontosben jelentkeznek is, mindig kitapinthaté mogottiik a helybeli-
ségen, helyi szliletésen alapul6 identitas mint f6 ok.

A'szolidaritasnak és az ellentétnek ez a kettos jatéka valoszintleg
az andokbeliség legaltalanosabb vonasa. Az egész tarsadalmi beren-
dezkedés és a hagyomanyos kultira mentalis struktirai ennek a
gondolatnak az alapjan éptlnek f6l, annyira, hogy szamukra a vilag-
egyetem is egymassal harcol6 ellentétek egységét jelenti. Feltéte-
lezhetjuk, hogy az Inka Birodalom — Tawantinszuju—is az egymassal
szembenall6é csoportok, a négy szuju vagy tartomany egységeként
hatarozédott meg.

Ajmara Indianok vagyunk

Lesztikithetjiik-e az 6nmeghatarozast egy foldrajzi hely referencia-
jara? Mit jelent szamukra az, hogy egy bizonyos tertlet lakoi ugyan-
azt a nyelvet beszélik, hasonlok a szokasaik és hasonlo életmodot
folytatnak, illetve hogy a kivilallok ajmaraként vagy indianként tart-
jak szamon 6ket? Az érdekel benntinket, hogyan hatarozzak meg
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magukat, milyen az 6nmagukrol alkotott képtik, a szubjektiv pers-
pektivajuk és az 6ket csoportként megvédo ideologiajuk.

Kiilonbo6z6 szinten ugyan, de minden ajmara tisztaban van azzal,
hogy masokkal is megosztja ajmara identitasat (kulturalis identitas),
indian voltat (etnikai, pszeudofaji hovatartozas) és —a varosi ajma-
raktol eltekintve — foldmives identitasat (tarsadalmi-gazdasagiiden-
titas; etnikaifaji kicsengése miatt a paraszt voltaképpen az indian
egyik szinonimaja). [...] Es ha az ajmara vilag szuikségszertien tele
van is ellentétekkel, az ajmarak és a ,masok” kozotti konfliktusok
sokkal gyakoribbak és élesebbek. Mindezek kifejezésére az ajmarak
ma is hasznaljak sajat genealogikus, a tobbiektdl elktilonito kifeje-
zéstuiket: hakinak (sz6 szerint: ember) nevezik magukat, ami az aj-
mara, az indian és jellemz6en a foldmiives harmas feltételét foglalja
magaban. Ezzel szemben mindenki mast, aki nem ajmara, és nem
is indian vagy féldmuves, karanak (kara — ,meztelen ember”, fehér)
vagy misztinek (a ,mesztic” ajmarasitott alakja) neveznek. Az ajmarak
tobbsége nem tartja fontosnak, hogy megkiilonbo6ztesse magat a
kecsuaktol; Cochabambaban példaul olyan vidéken, ahol ajmarak
és kecsuak egyarant élnek, ajmara is és kecsua is lehet haki.

Indianok vagyunk

Amiota az indidn terminust a spanyolok egy egyszert foldrajzi té-
vedés folytan kitalaltik, e kozos névvel illették az Ujvilag valamennyi
bennszulottjét, akik pedig oly sokféle etnikumhoz tartoztak. [...]
Ahoditas és a gyarmati kor folyaman az indidn sz6 a faji és etnokul-
turalis jelentéstartalom mellett egyre nyilvanval6bb tarsadalmi jelen-
téstartalmat is magaba szivott. A spanyolok, majd a koztarsasagiak
szamara az indian egy alavetett és alaval6 csoporthoz tartozo egyént
jelolt. Ezt a csoportot a felfedezés idején talalt lakossagtol valo vér-
ségi leszarmazas alapjan hataroztak meg. Ugyanakkor viszont, mi-
helyt kiemelkedett valaki ebbdl a kozegb6l, 6shonos szarmazasa
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ellenére is elveszitette az indian elnevezést — ha 6 maga talan még
nem is, leszarmazottai biztosan. A tényleges identitas ezért egyfajta
vegyuléke a valos leszarmazasi elven, a tarsadalmi — gazdasagi ala-
pokon és a szubjektiv etnorasszista alapokon all6 meghatarozasnak.
Ez régota lehet6vé teszi az indidn sz6 széls6séges manipulaciojat:
id6tlen id6k ota indianként tartottak szamon a legals6 tarsadalmi
csoporthoz tartozokat. A sz6 hasznalata viszonylagos: a tarsadalmi
hierarchia magaslataibo6l letekintve a lentebb elhelyezked6k mind
indianok, még akkor is, ha ok nem nevezik magukat annak, és a
még alantabb elhelyezked6k sem nevezik 6ket indiannak. [...]

Az ajmarak tudjak, hogy az indio elnevezés és identitas szamos
hatrannyal jar. Indiannak lenni olyan tarsadalmi megbélyegzés, me-
lyet nagyon nehéz lemosni, és mindenképpen orvosolni kell. [...]
A fogalomnak azonban szamos torténelmi pillanatban nagy ko-
hézios ereje volt, szamos fuggetlenségi mozgalom, szabadsagharc
szervez6dott e generativ kategoria alapjan. [...] Ha az indiant faji
értelemben értjiik, egyértelmu a rasszista konnotacio6 és eloitélet.
Rengeteg legenda és babona kapcsolodik hozza: szellemi és kultu-
ralis alsobbrendiiség, piszok, rossz szag, fert6zés... Annyira, hogy
egy ajmara mozgalmar megvallotta nekem: nem akar t6bbé nyil-
vanosan kezet razni a miniszterrel, mert legutobb észrevette, hogy
a miniszter az indian delegacioval valo parolazas utan alkohollal
fertotlenitette a kezét...

A rasszista elGitéletek jelentSs részét az ajmarak is osztjak. Sok
indian ismételgeti, hogy ok valéban als6bbrendt lények, és csak
»~masok” adhatjak meg szamukra mindazt, amire a fejlodéstikhoz
szikséguk van. [...]

Ez a kétoldali rasszizmus azonban nem jelenti azt, hogy ne len-
nének széles kort kapcsolatok a két csoport kozott: kolesonos fug-
g0ségi lancok mikodnek, atlehet menni az egyik csoportbol a ma-
sikba, s6t, még a vegyes hazassag sem kizart, persze, csak fehér férfi
ésindian n6 kozott. Sokkal inkabb egy paternalista, mintsem versengd
rasszizmusrol van tehat sz6 (Van den Berghe 1967). Csak az elitnek
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ama 1j része esetében, amely buiszkén vallalja ,indian” identitasat
(tovabbra is faji értelemben, megkiilonboztetéstil a kardktol, azaz a
fehérektol), talalhatjuk meg a black powerrel rokonithato versengé
szellemet. Az o indiansaguk azonban gyakran nem az atélt val6sag-
hoz kapcsolodik, csak szoveg, és szoveg is marad.

Foldmiivesek vagyunk

A Movimiento Nacionalista Revolucionario (Forradalmi Nemzeti
Mozgalom) és az agrarreform kizarolag a foldmiives szot népszeru-
sitette az indian vagy 6shonos helyett. Ugyanakkor terjedt el a rosca,
amely — mint az oligarchia szinonimaja — a tulajdonosokat és birto-
kosokat jelentette. Ez utobbi terminus azonnali és atuto sikert ara-
tott. Vidéken a falusiak ma is gyakran Gigy emlegetik az agrarreform
elotti id6ket, hogy ,a rosca koraban”. A foldmives” kifejezéstol azt
vartak, hogy végleg megszabaditja az indianokat a megbélyegzéstdl,
kifejezi, hogy ezentil sem a kozvélemény, sem az allami intézmények
nem alkalmaznak veliik szemben diszkriminaciot. A kifejezés nyiltan
osztalyjellegl, ami azt is jelenti, hogy folulemelkedik a teruleti, kul-
turalis és nyelvi killonbségeken. Az ajmara parasztok talan ekkor
érezhették el6szor tigy, hogy lehet valami k6zo6s benniik és a cocha-
bambaiakban vagy a tarijaiakban.

Az 1j kifejezés bevezetése végiil is nem alakitotta at a helyzetet.
Az emberek — fent ugyanugy, mint lent — csakhamar rajottek, hogy
a foldmiives” csak egy 4j sz6 az ,indian” helyett, igy azutan tobbé-
kevésbé burkolt formaban, de tovabb élt a korabbi kettos rasszizmus.
[...] Azok pedig, akik akkorra mar éppen kezdték folismerni és Gj
tartalommal megtolteni indiansaguk értékeit, azok azért utasitottak
el a foldmives” kifejezést, mert jobbara 6k maguk sem voltak mar
foldmivesek.
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Ajmarak vagyunk

Az ,ajmara” sz6 altal leirt és beltlrol szemlélt vilag egyszerre felel
meg fajnak, kultaranak és nyelvi csoportnak. Az ,ajmara” szo6 ere-
detileg kétségtelentil a nyelvre vonatkozott, megkiilonboéztetendd
az ajmara nyelvet a kardk spanyoljatol, valamint — kivételes alkal-
makkor — példaul a kecsuatol vagy mas ,indian” nyelvekt6l. Az ajma-
rak tulajdonképpen kizarolag ezt a nyelvi sajatsagot tekintik ajmara
sajatsagnak. Az értelmezés, hogy az ajmara nyelven beszélok kulta-
rajanak egésze, annak sajatsagai jelentenék az ajmara kultirat, in-
kabb kiviilrol szarmazik, a fehérektol.

A kulonb6z6, ajmarak lakta vidékek lakossaga akkor kezdett ra-
ébredni azonossagara, és akkor alakult ki egyfajta panajmara gon-
dolat, amikor az agrarreformot kovetéen megindult gyarapodas
éveiben, a radiozas elterjedésével egyre gyakrabban hallhattak ajma-
ra szota radiobol. 1976-ban mar minden allami adénak volt ajmara
nyelvii misora, napjainkban pedig a huszonkét La Paz-i adobol
hat ajmara nyelven sugaroz. [...]

Fontos volt a szamtalan kis 0j egyhaz szerepe, amelyek jobbara
kulfoldi hittéritikkel jelentek meg az ajmara terileteken. Ezek a
protestans misszionariusok hajlandéak voltak megtanulni ajmaraul,
és olyan sok hivet hoditottak el a katolikus egyhaztol, hogy valasz-
ként az is hasonlo ajmarasitasra kényszerult, foként a II. vatikani
zsinat utan. A Biblia és mas vallasos targya konyvek ajmara kiadasa
nagyban segitette az ajmara irasbeliség kialakulasat és fejlodését.
Paradox modon az egyhazak tevékenysége és a kulfoldi hittéritok
segitették el6 egy egységes ajmara nyelv és identitas létrejottét. [...]

Lehetséges, hogy napjainkban a kiviilallok pontosabban meg
tudjak hatarozni, ki is szamit ajmaranak, mint maguk az ajmarak,
akik nemrégiben még egyaltalan nem hasznaltak ezt a kifejezést
magukra, és a tobbi ajmara csoportot csak dualis ellentéteik tikrén
at lathattak. Talan ez is hozzajarul ahhoz, hogy napjainkban egyre
tobben hasznaljak ajra az ,indiant”.
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Na és a csolo?

A tarsadalmi identifikacios sémak akkor miikodnek nagyszertien,
ha sikertl két tokéletesen ellentétes pontot talalnunk: fehér és in-
dian, spanyol és ajmara, vidéki és varosi, elnyomott és elnyomo.
Sajnos, a valosag soha nem volt ennyire vilagos és attekintheté. Mar
a gyarmati uralom kezdetétdl létezett egy meszticnek vagy csélonak
nevezett, kozbenso, harmadik csoport.

Az agrarreformig viszonylag egyszert volt a helyzet, mivel a csolok
nem alkottak kiilon csoportot az indianokon beltl, nem létezett
»cs0lo rend”, csak csolok voltak, akik egyénileg, nem pedig csopor-
tosan szakadtak ki, pontosabban emelkedtek {6l az indian 1étbol.
A cso6lok kozvetito kozeget alkottak, és egy sor olyan gazdasagi ked-
vezményben részestltek, amilyenben az indianok nem. Természe-
tes, hogy ok mar a legkevésbé sem tartottak magukat indiannak,
sot, gyakran 6k voltak a leghangosabb indiangytlolok. [...]

Manapsag a helyzet bonyolultabb. Vidéken is egyre altalanosabba
és természetesebbé valt a tanulas, a foldmiuivesek beiratkozhatnak
kozépiskolaba, foiskolara, st egyetemre is, de a régi idoktol elte-
roen nem feltétlentil kell kivetk6znitk indian voltukbol, nem kell
csolova valniuk (bar ez még ma is altalanos dolog) . Az indian értel-
miségi és varoslaké megjelenésével egyre ellentmondasosabb az
sndianok”, az ,ajmarak” vagy a ,foldmuvesek” tarsadalmi-gazdasagi
osztalyként val6 azonositasa.
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Mit gondolnak magukrél
az ajmarak killonb6z6 csoportjai?

A szubsztantiv gazdalkodast folytat6 altiplanéi ajmarak

Az ajmaraknak még ma is ez a legnépesebb csoportja. A csoport-
azonossag legfontosabb tényezo6i szamukra a kovetkezok:

A sajat csoport foldrajzi elhelyezkedése mas csoportok foldrajzi
elhelyezkedésével szemben.

Sajat, indian vagy foldmiuveld, haki helyzete mint tarsadalmi és
etnikai kategoria, szemben a varoslakok (az urak, azaz a caballerck
vagy wiraquchdk) vagyis a karak, misztik vagy vecindk helyzetével.

Vidéki identitasa (paraszt, campo haki vagy pampa haki) a kis- és
nagyvarosok lakoinak identitasaval szemben. [...]

A piacra termelé ajmardk

Itt foleg a Yungasban €16 ajmarakrol van szo, és azokrol, akik azokon
a foldeken telepedtek le, amelyeket a gyarmatositas id6szakaban
népesitettek be, tovabba néhany Inquisivi és Loayza megyei volgy
lakoirol. Ok elsosorban eladasra termelnek, és altalaban monokul-
taras termelokké (pl. kave, kakao) valtak. igy nem csupan ,foldmda-
vesek” abban az értelemben, hogy ,ajmarak” és ,indianok”, hanem
az is Osszekoti 6ket, hogy mit visznek a piacra (,kavétermel6k”,
wkakaotermel6k”), ilyenforman ezek is etnikai kategoriak lesznek.
[...] Ugyanakkor az etnikai, faji vonasok sem tlinnek el. Az ajmara
szarmazasa foldmivesek és piacozok megkulonboztetik magukat
avarosiaktol (afehérektol) és a yungasi néger falvak lako6itol, mivel
Ok, a tobbiekkel ellentétben ajmaraul beszélnek.
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A bdnydsz ajmardk

A boliviai banyaszok, jollehet kisebbséget alkotnak az ajmarakon
belil, politikai és gazdasagi szereptik miatt mégis szot érdemelnek.
A kérdés egyrészt az, milyen identitast vallanak magukénak, masrészt
pedig az, hogyan viszonyulnak azokhoz az ajmarakhoz, akik nem
banyaszok. Az ajmara ,f6allasban” altalaban ajmara, nem pedig ba-
nyasz. Ez azt jelenti, hogy paraszti foglalkozasa mellett csak atme-
netileg, pénzkereset céljab 6l szeg6dik el a banyahoz, jellemzéen
azért, hogy egy rendkiviil koltséges tinnep vagy egy eskiivo kiadasait
fedezni tudja. Ilyen alkalmi munkasokat — makipuraszokat — foleg a
kis maganbanyakban foglalkoztatnak, ahol egyébként sincsenek
szakmunkasok, de olykor a nagyobb banyakban is félvesznek ajma-
rakat hosszabb-rovidebb idore. Els6sorban felszini munkakat végez-
nek: Gtkarbantartasi munkalatoknal és épitkezéseknél alkalmazzak
oket. [...] Anagyobb maganbanyakban és a Comibolbanyaiban egyre
tobb az ajmara banyasz, a szakmunkas — ha szamszertden még nin-
csenek is sokan. A banyasz szakma vonzo szamukra, mert aki ,hazon
beliil van”, azaz fix fizetéses, a szamos juttatasban is részesul: vasa-
rolhat a haz boltjaban, tizemi étkezdében ehet, és halala esetén fiai
léphetnek a helyére. A ,hazon belili” banyasz szamara a tobbi ajma-
ra azt a hatalmas tomeget jelenti, amely banyasz akar lenni, és ame-
lyet csak hatékony szakszervezeti harccal lehet a szakmabol kiszo-
ritani. [...] Az alkalmi munkasok, f6ként a kis banyakban dolgozok
erésen Orzik vidéki kozosségiikbdl szarmazo identitasukat. A vallalati
alkalmazottak (biztositottak vagy bérleti szerzodést €élvezok) azon-
ban inkabb banyaszként, nem pedig eredetik vagy ,el6életiik” alap-
jan (ajmara, kecsua, foldmivel6 vagy indian) tartjak szamon ma-
gukat.
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Az ajmara tanitok

Bar a statisztikak szerint nem tal magas az ajmara szarmazasu tanitok
szama, értelmiségi vezet6 szerepiik miatt mégis fokozott figyelmet
érdemelnek. Legfontosabb csoportjuk falusi szarmazast ugyan, de
értelmiségiként varosban lakik — viszont falvakba jar tanitani. [...]
E csoport tagjainak viselkedését két, egymasnak ellentmond6 elv
vezérli. Egyrészt az oktatasi rendszer és az iskolak ,haladénak” neve-
zettideologiaja hajlamos leértékelni a szarmazasukat, és azt az érzést
kelteni benniik, hogy jobb tanitok és jobb boliviaiak lesznek, ha
kispanyolosodnak, ami néhany folkloresemény kivételével az 6sho-
nos értékek megtagadasat jelenti. Masrészt viszont ajmara eredetik
épp ellentétes magatartas felé tolja 6ket. Sokan kapcsolatban ma-
radnak szuil6falujukkal, a szinid6ben pedig aktivan részt vesznek a
kiléonbo6z6 helyi eseményeken, ahol szavuk meghallgatasra talal. [...]

A vdrosban élé ajmardk csoportjai

Egy mind szamaranyaban, mind gazdasagi-tarsadalmi helyzetébol
fakadoan egyre jelent6sebbé valo csoportrol van szo. E csoporton
belil is tobb alcsoportot tudunk megkiilonboztetni:

a) Akik elfelejtik szarmazdsukat

A varosba koltozore egyrészt nagy nyomas nehezedik annak érde-
kében, hogy betagozodjék a helyi tarsadalomba, masrészt pedig
rengeteg ajmara-, paraszt- €s indianellenes kijelentéssel, megjegy-
zéssel taldlkozik. Erthetd tehat, ha a varosba koltozok egy része végiil
tokéletesen asszimilalodik, ,elfelejti” szarmazasat és a foldijeihez

or e

fiz6 szolidaritas érzését.
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b) Az ij varosi aymara szubkultira

A varosba teleptil6 ajmara kézmivesek, keresked6k, mozgoarusok
stb. egy sajatos varosi ajmara kultarat alakitottak ki és tartanak fenn.
Az 1j szubkultira szolgalataban harom, szinte kizarolag varosi radio-
ado all, melyek gyakorlatilag egész nap ajmara nyelven sugaroznak:
hirdetéseket k6zolnek a tanccsoportok probajarol, futballmeccsek-
rol és gytlésekrol, tovabba utcai fivoszenét adnak (altalaban rezes-
bandak mitisorat, néha nadfurulyas és pansipos muzsikat). Hason-
l6an fontos foruma ennek a szubkultaranak egy spontan tinnepség,
a csa‘ajjasz. E mogott a szubkultira mogott nincs semmilyen mozga-
lom, a megmozdulasok résztvev6i nem tiintetni akarnak a jelenlé-
titkkel, hanem egyszertien csak ott €lnek a varosban, és otthon akar-
jak érezni magukat benne.

c) Az ,itt tartozkodok” szervezett csoportjai

Az itt tartozkodo kifejezést az elmult évtizedekben, foleg az agrarre-
form utan kezdték el hasznalni azokra a falusiakra (zommel ajma-
rakra), akik a févarosba telepedtek, akkori elképzelés szerint hosz-
szabb-rovidebb tartozkoddsra. Hivatalosan példaul tarijai, vagy a San
Pedro de Buenavista itt tartozkodokkeént (residentes) emlegették oket,
ami kifejezte, hogy ezek az emberek egy helyrdl jottek. Az itt tartoz-
kodok tobbsége sajat felel6sségére koltozik a varosba. Vannak, akik
bizonyos ido elteltével (vagy a generaciovaltas soran) elveszitik régi
lakohelyi kapcsolataikat, és beilleszkednek az j varosi ajmara szub-
kultiraba, masok viszont féleg egymas kozott épitenek ki szoros
kapcsolatokat. A févaros régi rezidensei hoztak létre az els6 kulttr-
hazakat La Pazban. Ezek a kultirhazak nemcsak tarsadalmi és sza-
badid6s tevékenységekkel foglalkoztak, hanem segitettek példaul
a munkakeresésben is. [...] Ezek mentén az informalis kotelékek
mentén szervezédnek gazdasagi és kulturalis vallalkozasaik, egye-
stleteik, mint a focicsapat, a néptanccsoport és az innepeikis. [...]
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Az itt tartozkodok egymas kozotti, szarmazas alapa szolidaritasa
eltekint a vagyoni és szarmazasi kiilonbségektol. Kiilonbo6zo rezidens
csoportok viszonylatiban azonban szo sincs ilyesmi r6l; 6k mint
varosi ajmarak, esetleg mint hasonl6 foglalkozast iz6 személyek
lehetnek szolidarisak egymassal.

d) Az j aymara értelmiség

A varosi ajmara csoportok koziil ez a csoport a legkisebb, a jovo
szempontjabol azonban talan ez a legnagyobb jelentoségt. [...]
Az j értelmiség egyrészt indian szarmazasi egyetemi oktatokbol,
egyetemistakbol, tanitokbol, agroné6musokbol, 6nképzé parasztok-
bol verbuvalodik, masrészt allami és nemzetkozi intézetek kuta-
t6ibol, vidékfejleszt6kbol, akik az ajmara nyelvet és tarsadalmat
tanulmanyoztak, és akik, 6szinte érdeklédésiknek koszonhetéen
rajohettek kutatasuk értelmére. [...]

Osztalyontudat

Miutan megvizsgaltuk az ajmarak sajat magukrol kialakitott szub-
jektiv képét, osszefoglalasként megkisérelem roviden bemutatni,
miképp illeszkedik ez az 6nkép egy tarsadalmi-gazdasagi osztalyok-
ban gondolkodé elképzelésbe.
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A tarsadalmi osztalyok
és az ajmarak 6nmagukra hasznalt szubjektiv kategoriai
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Osztilyvlategorak Az dnmeghativozas szabjeltiv kategdridt

Az abra a boliviai tarsadalomnak azt a részét abrazolja, amely
egyaltalan kapcsolatban all az ajmara vilaggal. A jobb oldal az ajma-
rak altal hasznalt kategoriak alapjan irja le ezt a vilagot, a bal oldal
pedig a kizsakmanyolok és kizsakmanyoltak egyszert ala-foléren-
deltségét mutatja. A haromszog (a tarsadalmi piramis) két szara nem
zart, ami azt jelzi, hogy az ajmara vilag nemcsak a boliviai tarsada-
lomba, hanem azon keresztiil magasabb szintl rendszerekbe, végso
soron a vilaggazdasagba illeszkedik.

Ebben a magasabb rendszerben Bolivia maga is az alacsonyabb
osztalyba, a harmadik vilagbeli, kizsakmanyolt orszagok kozé tarto-
zik, dominans termelési modja szerint pedig kapitalista orszag. Ha
azonban az orszag tarsadalmi struktarajabol indulunk ki, azt lat-
hatjuk, hogy a lakossagnak csak a kisebbik része termel a kapitalista
termelési mod szerint: az abran ezt a satirozott tertulet jelzi; ezen
belul is a pontozott teriilet jelzi a fels6 és kozéposztalyok kiterjedt-
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ségét, avonallal satirozott pedig a tulajdonképpeni munkasosztalyét
(a banyaszokat, a gyari munkasokat és a mezégazdasagi munkaso-
kat). A munkasosztaly az elnyomott osztaly csicsan talalhato, joval
azok folott, akik még csak be sem tudnak 1épni a kapitalista terme-
lésbe. Kétségtelen, hogy a munkas aruba bocsatja munkaerejét, és
kizsakmanyoljak, de még mindig sokkal jobban él, és nagyobb
megbecstlésnek 6rvend, mint azok, akik eddig sem jutnak el, mint
az onellato kozosségekben €16 parasztok. A tarsadalmi piramis na-
gyobb része nem vesz részt a piacgazdasagban, hanem prekapitalista
termelési mod szerint miikodik. Oket a felsébb osztalyok a kis- és
nagykereskedokon, felvasarlokon, kiilkereskedokon mint kozveti-
t6kon keresztil érik el és tartjak fuggdségi viszonyban, még ha ez a
viszony nem is olyan szoros, mint az agrarreform el6tt volt. [...]

A jobb oldalon, az ajmara identitasoknak megfelel6en harom
vonal mentén szabdaltuk szét a piramist. Mindegyik onelnevezésnek
megvan a maga ellentéte, azaz az a csoport, amelyet az 6nelnevezés
kizar. Az indian 6nelnevezés a legszélesebb kategoria, amelybe min-
denki beletartozik, aki nem fehér vagy mesztic. Az ajmara ennél szu-
kebb korre vonatkozik, azokra, akik ajmaraul beszélnek. Bar érte-
lemszerten kizarja példaul azokat, akik mar elutasitjak az indiansag
bélyegét, oppozicidja mégis kizarolag a spanyol nyelv. A paraszt ka-
tegoria tulajdonképpen mindenkit kirekeszt, aki varosi, ideértve a
kisvarosok wvecindit is. Ajmaraul az ennek megfeleld szotar 1ényegesen
egyszerlibb: a haki, kontextustol fiiggden, lehet indian, ajmara vagy
paraszt jelentést, a kara viszont mindenképpen csak a spanyol ajki
fehér-mesztic tarsadalom tagjara vonatkozhat.

Ha most 6sszehasonlitjuk az abra két oldalat, lathatjuk, hogy a
generativ kategoriak kozott szoros Osszefliggés van: az elnyomott
osztaly java része az indian — ajmara — paraszt onelnevezésekkel
illeti magat. De az elnyomott osztalyon beltl van egy olyan csoport,
amelynek tagjai nem tartjak magukat sem ajmaranak, sem indian-
nak, mert ok — munkasok.

[...]
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Osszefoglalasképpen azt szogezhetem le, hogy az ajmarak szub-
jektiv onmeghatarozasat érdemes tovabbra is kutatni. Id6ben gyor-
san atalakul6 kategoriakrol van sz6, amelyek visel6ikb6l roppant
er6s érzelmeket tudnak kivaltani. Az 0j vallasos mozgalmak és po-
litikai csoportosulasok gyakran ki is hasznaljak az ajmarak érzel-
mességét €s hiszékenységét, hogy ezeket az indulatokat a sajat cél-
jaikra forditsak, ahelyett, hogy az etnikai kategoriak az etnikai
csoport érdekeit szolgalnak.

A szubjektiv 6ndefinicionak azért van sulya, mert az ajmara iden-
titastudat roppant er6s érzelem. Remélem, hogy hasonléan ahhoz,
ahogy egykor a nacionalizmus hozzasegitette a vilag tobb sarkaban
az elnyomott népeket szabadsaguk kivivasahoz és a fliggoségi vi-
szonyok széttoréséhez, az ajmarak felszabaditasaban is jelent6s sze-
repet kaphat majd 6ndefinicidjuk, illetve az ,indian”, ,ajmara” vagy
~foldmives” fogalmak helyes, negativ tarsadalmi konnotacioktol
mentes hasznalata.
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Modernizmus, esztétika, zene és iinnep
Hogyan valtozott meg az elit attittidje

a népi kulturaval szemben?
Peru, 1750-1850 (Juan Carlos Estenssoro)

VARGA BEATA FORDITASA

Miutan a gyarmati uralom kezdeti id6szakaban sikertlt valamennyi
etnikai és kulturalis csoportot integralni az Gj rendszerbe, a tovab-
biakban a meglehet6sen élénk és sokszind tarsadalmi és kulturalis
élet folotti ellendrzés megszerzése lett a gyarmati politika legfon-
tosabb célkittizése. A fiesta, azaz a koznépi unnep, ahol a kalonféle
ellentétek nyiltan felszinre térhettek, szalka volt ugyan a gyarmati
hatosagok szemében, de mégsem lehetett teljes egészében eltorolni
a fold szinérdl — megprobaltak hat megreguldzni.

Eltorolni mar csak azért sem lett volna szerencsés, mert az andes:
fiestanak (az innepek indian eredetd formaja) szamos, a hatalom
szemszOgébol nézve kedvezo hatasa volt. ElGsegitette az asszimi-
laciot, erésitette a kulturalis tanulasi folyamatokat, és ha tetszik,
folfoghato a hittérités és a vallasossag 0j (€és némiképp modosult)
formajaként vagy az indianokat feltigyel6 intézmények egy fajtaja-
ként. Az egyre gyarapodo tnnepi ritualék indian és fekete vallasos
gyulekezeteket, kongregaciokat hivtak életre, s a fiesta ezeket a cso-
portokat is bekapcsolta a formalodo vallasos szervezetbe. A fiesta
igen alapos jelentésvaltozason ment at ahhoz, hogy szolgalni tudja
az uj rendet annak egy 4j intézményeként. Természetesen tovabbra
is mindenki tisztaban volt azzal, hogy minden 4j katolikus tinnep
és intézmény csak maz, amely arra szolgal, hogy elfedjék vele az
ugyanakkor tartott hagyomanyos (pogany) innepség eredeti jelen-
tését. Azt pedig, hogy ezeket az innepeket az utcara, a nyilvanossag
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elé kellett vinnitik, az magyarazza, hogy a hatalom igy akarta elke-
rulni a lazadas vagy osszeeskiivés szamara kedvezo alkalmakat, és
egyuttal ellenorzés alatt tartani mind a taki és az andesi fiesta részt-
vevoit, mind a feketék tinnepségeit.

Igy alakult ki az a gyarmatokra olyannyira jellemzé sokszint
unnepkultira, amelyben andokbeli, afrikai és spanyol elemek keve-
redtek, és amelynek a sajatossagat éppen ez a keveredés adta. A ki-
16nb6z6 tinnepi megmozdulasokkal mas és mas kulturalis csoportok
tudtak azonosulni (az 6rdogos tanc az indianoké, a moér—keresztény
jatékok a spanyoloké, na és ott voltak a néger tancok), még akkor
is, ha nyilvanvalo, hogy valamennyi szokas keresztény és spanyol
eredetl. Ezt az atalakulast a spanyolok szorgalmaztak, hogy a nagy
csoportok, az indianok és a feketék kulturalis identitasanak hang-
sulyozasaval fololdodjanak a helyi kiilonbségek. Még a kulturalis
rezisztencia hagyomanyos formaiként értelmezhet6 elemek, példaul
az inka tancok is azon egyezség eredményei, mely szerint az Gj hatal-
massagok elfogadtak a gyarmati innepet, annak jatékszabalyaival
egyutt. Vilagos, hogy az innepen feszultségek és konfliktusok tarul-
nak fol, de sajat belsé logikdja szerint maga az iinnep segit meg-
oldani azokat.

A gyarmati hatésagoknak az igénye, hogy az indianok és a feketék
unnepeinyilvanosak legyenek, a varosokban az utcara kényszeritette
ezeket, s igy egy sajatos utcai kultira alakult ki. A limai el6ljar6
szavaiban félelem keveredik a hatalom adta er6vel, amikor példaul
a feketék dobszoval kisért tancair6l rendelkezik: a rabszolgakat
nyilvanossagra kotelezte, de nyilvanval6 az amiatt érzett aggodalom
is, hogy innepségeik soran a feketék mar a varos f6terét is elarasz-
tottak (Aguirre [szerk.] 4. kotet: 144).

Atnnepek hivatalos része mindig arra torekedett, hogy bekebe-
lezze a kulonbozo kulturalis csoportokat, és tiszteletet kényszeritsen
ki a mindenkori hatalomnak. A kialakul6 tinnepi jatékszabalyok
ugyanakkor aztis lehetové tették, hogy minden 6nall6 kulturalis iden-
titassal rendelkez6 csoport fiiggetlen és autonomiara vagyo egység-
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ként mutatkozzék meg a tobbi el6tt. Ebben valoszintileg a zene
jatszotta a legfontosabb szerepet, hiszen a kalonb6zé kulturalis
csoportok zenéi még a hivatalos ceremoniakon is megszolalhattak.
A zene raadasul mindig kapcsolatban allt mas kulturalis elemekkel
is, aviseletekkel, az Inka vagy a fekete kiralyok bemutatasaval. Eszté-
tikai szempontbdl az indianok és a feketék kulturalis megnyilvanu-
lasait a kozonség a spanyolokéhoz hasonlonak értékelte, meggy6z6
erejuket még a korabeli spanyol és kreol szovegek is kiemelik.

A gyarmati innepnek tehat nem csak egyetlen tizenete volt. Per-
sze, igyekeztek elutasitani és peremre szoritani a vallasi terminussal
ordoginek tartott megnyilvanulasokat, Iényegében azonban az egész
jelenség a barokk esztétikara jellemz6 tobbszolamusagon (Spitzer
1967) nyugodott. A Bourbon-dinasztia hatalomra kertléséig a gyar-
matok €élete a kulturalis killonbo6zoségek elfogadasan és fenntarta-
san alapult, ami végul is nem jelentett mast, mint hogy a kormanyzat
alkalmazkodott a gyarmatokon uralkodo6 korilményekhez. Ez ugyan
nem sziintetett meg minden ellentétet, de kétségkiviil nagyobb moz-
gasteret biztositott a nem spanyol etnikum szamara, nem utolsosor-
ban éppen az Gnnep révén, amelyet vidéken az indianok, varosban
pedig a feketék hoditottak meg és uraltak, és amely megteremtette
szamukra annak lehetségét, hogy széles kozonség el6tt mutatkozzanak
meg.

A Bourbon reformok: a modernizmus és az 4j
esztétikai eszmények megjelenésének hatasa az iinnepre

A neoklasszikus modernizmus és esztétika, bar eleinte csak a legfels6
korok sztikebb csoportjaiban jelent meg, a kés6bbiekben mélyre-
hato politikai kovetkezményekkel jart. A Bourbon reformok alap-
vetd célja az adok novelése és altalaban a gyarmati birtokok jove-
delmez6ségének javitasa volt. Ehhez kozpontositott kozigazgatasra
és hatékony politikai ellendrzésre volt sziikség. A reformok olyan
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kozponti hatalom kiépitését kovetelték meg, amely a tarsadalom
egész vertikumat atfogja.

Ezek a torekvések szoges ellentétben alltak a korabeli gyarmati
kormanyzat kusza allapotaival, é&s még nagyobb ellentétbe kertultek
azzal az egész szimbolikus kodrendszerrel, amely lehet6vé tette,
hogy a killonb6z6 kulturalis csoportok autonom kozosségekként
mutatkozzanak meg. E gyakorlat mogott egy olyan ideologia allt,
amely a tarsadalom tagjait egy kiils6, semleges poziciobol sorolta
be kasztok vagy rendek szerint (Szeminski 1984).

Minden faji vagy kulturalis k6zosség sajat feladattal rendelkez6
6nall6 csoportként hatarozhatta meg magat a kasztok diskurzusa-
ban, és mint ilyen, szervesen illeszkedett a rendi tarsadalomba.
Ez a kett6sség mutatkozott meg az innepeken, még a reformok
koraban is. Az innep egyébként arra is alkalmat adott, hogy az intéz-
ményesen meghatarozott csoportok vagy egyének kihivoan visel-
kedjenek a kézponti hatalommal szemben.

A reformista kultarpolitika erélyesen szembeszallt ezekkel a meg-
nyilvanulasokkal. Az volt a cél, hogy minden poliszémian alapul6
diskurzus (legyen bar irodalmi, innepi vagy zenei) elveszitse ezt a
kettosséget, és helyébe a hatosagok diskurzusa lépjen, amely mar
nem ad teret semmiféle autonémia kifejezésének. Uj retorika szii-
letett, amely hatarozottabb és szigorubb volt, lizenetei pedig félre-
érthetetlenek. Foler6sodtek a hatalom intézményes kifejezodési
formai. Kilonosen erételjes volt ez az egyhaz esetében: a barokk
retorika ideje lejart, a ,tobbszélamusagot” az ,egyszolamusag” val-
totta fol, harcot inditottak a killonbo6z6 kulturalis identitasok meg-
nyilvanulasai és a hatalom kipellengérezése ellen.

Mindez Gj fesziiltségeket teremtett. Mindeddig az tinnep és altala-
ban az egyuttélés killonbo6z6 formai lehetévé tették a kulturalis ka-
16nbo6z6ségek fenntartasat és erdsitését, a kiilonbozoségek viszont
belso fesziiltségeket és ellentéteket gerjesztettek. Eppen ezek elsimi-
tasa tartotta fenn a gyarmati rendet oly hossz idén keresztil, ez
adta a rendszer bels6 dinamikajat. A jatékszabalyok megvaltozasaval
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a rendszer széls6ségesen merevvé valt. Ha valamely csoport hasz-
nalni probalta azokat az identifikacios formakat, amelyeket a gyar-
mati uralom soran kialakitott, mar ellenallonak szamitott. Emiatt
azok a jelképek, amelyek azel6tt a gyarmati uralom fennmaradasat
szolgaltak, ekkortol az ellenallasi mozgalmak jelképei lettek.

Az osszeutkozések szembeallitottak az egyhazat az allammal.
Annak ellenére, hogy korabban épp az egyhaz terjesztette az 1j
eszményeket, illetve szorgalmazta a kulturalis 6nkifejezések nagyobb
ellenorzését, a reformtervek korlatoztak 6nallésagat és folerositet-
ték a szekularizaciot.

Antonio de Barroteanak, az els6 muvelt érseknek a reformjai az
1750-es években egy ujfajta vallasossagot céloztak meg. Betiltottak
a hagyomanyos tinnep velejaroit: a prédikaciok barokk nyelvezetét,
a népzenét a templomokban, a kormenetek érzéki tulftitottségét,
a temetések és a maganjellegti vallasi innepek pompajat, a harango-
zassal valo ,visszaélést”. A vallasi szertartasrendet viszont az érsek
szamos rendelkezésben megerdsitette. Igy példaul arra torekedett,
hogy a gregorian éneken kivil — ez volt az egyetlen olyan zene,
amellyel az egyhaz azonosulni tudott — semmilyen mas zene ne
szerepeljen a szertartasokon, legkevésbé pedig a kormeneteken és
a gyulekezeti foglalkozasokon. Megsztint a profan és szinpadi zene,
valamint a népi szinmiuivek jelenléte a templomokban, mindaz, ami
a fold leheletét” (Barrotea 1756) hordozta magaban.

Barrotea rendelkezései természetesen nem hoztak azonnali
valtozast, a zene és a tanc ezutan sem hianyzott az tinnepekrdl,
viszont azonnal heves tiltakozast valtottak ki a gyarmati kormanyzat
részérol, amely a vallasi hatalom f6lébe kivant kerekedni, miel6tt
az teljes figgetlenséget nyerhetett volna. Az érsek protokollaris
tiltasait és elGirasait az alkiraly és katonai szegték meg el6szor (1754.
augusztus 19-1 tanacs beszamol6ja — AGI). Barrotea utan az egyhazi
hatésagok az 1770-es évekig nemigen hallattak magukrol, utana
viszont egészen a gyarmati korszak végéig folyamatosan jelentkeztek
reformtorekvéseikkel.
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A vilagi hatalom intervencioja:
harc a nevetés és az iinnep ellen

Bar az allamhatalom kezdetben szembeszallt az egyhazi hatésagok
altal kezdeményezett reformokkal, kés6bb tamogatni kezdte ezek
el6irasait (hiszen sziiksége volt arra, hogy a vallasos érzelem meg-
nyilvanulasait hierarchizalt formaban ellendrizze), sot, sajat kezébe
vette a reformok végrehajtasanak egy részét, hogy érzékeltesse poli-
tikai folényét. 1770-t61 kezdve az egyhaz és vele az elit egy része
egyre nyilvanvalobban szovetségre 1épett a vilagi hatalommal, hogy
szembeszalljon a gyarmati innep addigi gyakorlataval. Az ellensé-
gesség f6leg a népi jatékok, konkrétabban az indianok és a feketék
szereplése ellen iranyult. Ugyanakkor a kreol elit maga is az innepet
hasznalta forumként arra, hogy megerositse hatalmi kotelékeit, és
felszinre hozza az anyaorszagiakkal szemben meglévo ellentéteit.
A jaték tehat kettos volt: a kreolok egyrészt elvitattak az tinnepi
hagyomanyok érvényességét, ha ezeket az indianok, a feketék és a
varosi szegénynép hasznalta, ugyanakkor igyekeztek fenntartani e
hagyomanyokat a sajat céljaikra.

A 18. szazad masodik felét6l a hatosagok fokozatosan szem el6l
vesztették a nevetés és az unnepi viselkedés értelmét. E maradi,
gyarmati kori értékek helyett (kétségkiviil a felvilagosodas hatasara)
az ujat, a korszeriit keresték, és a neoklasszikus esztétika normainak
megfelel6en a racionalis kapcsolatot keresték a forma és a tartalom
kozott. Ebbol kovetkezoen a romlott jelen fenntartasa helyett a kreol
elit tagjai a megbomlott egyensuly helyreallitasara torekedtek.
A mintat, arégi igazsagot kezdetben a gyarmati uralom gyokereiben
keresték, és éppen ez vezetett Osszetlizésekre Amat, a modernista
alkiraly és a muvelt kreolok csoportja kozott. A Drama de los palan-
ganasban a Veteran igy jellemezte Amat kormanyzasat:

Mit is mondhatnék rola neked, fiam? Despota o, ki még a Juan de la
Coba megtartasat is megtiltotta, hol pedig dicsoséges dobok haladtak a zaszlos
menet élén, mert ez volt az a zene, mely a Hoditas gyozelmének tinneplésekor
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hangzott, és csupan ez az egy, 6srégi modi jarta. Maga lenézte mind-
ezt, torvényei pedig lehetetlenné tették (Drama 1977: 90). (A szerzd
kiemelése.)

A kreol elit tehat kiallt a gyarmati tradicié azon elemei mellett,
amelyek a kreol hagyomanyba illeszkedtek. Szivesen nytjtott viszont
segitséget a hatosagoknak a ,koznép”, ,legalso koznép” vagy ,also
koznép” hagyomanyai elleni harcban. Ezek az akkoriban kitalalt
fogalmak mar meg sem nevezték pontosabban az érintett faji vagy
kulturalis csoportokat.

Az egyhaz hivatalos néz6épontja és véleménye mind szélesebb
korokben valt elfogadotta. 1796-ban O’Higgins betiltotta az ,iz1és-
telen verseket és énekeket, mint a keresztény erkolccsel ellentéte-
seket” (O’Higgins 1796). Ugyanezt tette Pezuela 1818-ban, ,A j6
kormanyrendeleté™ben (Pezuela 1900 [1818]: 574).

Az egyhazhoz hasonléan, amely a harangozas és a gregorian zene
kapcsan csak egyetlen véleményt engedett érvényesulni, a civil hato-
sagok is arra torekedtek, hogy monopolizaljak a vilagi zenét. A jo
kormdny rendelete Kimondta, hogy

Mivel til szabadosan hasznaljak a dobokat és harci hangszereket az utcan,
mostantol megtiltatik a hasonlo tilkapas oly modon, hogy csak a katonai
dob szélhat az egész varosban (Pezuela 1900 [1818]: 577).

Természetesen voltak gyonge probalkozasok a népi hagyomanyok
védelmében, f6képp az alsopapsag részérol. Atanasio Fuentes idézi
1817-b6l az alabbi dokumentumot, amely egy plébanos tollabol szar-
mazik (hacsak nem magatol Fuentest6l). A szarkasztikus részek ki-
emelése mindenesetre téle szarmazik:

[...] az Isteni Pasztor; Megualto és Megmento Fenségének megsértése miatt
ez évben ordogok és oridasok megjelenése Cuasimodo vinnepének kormenetén,
mely éppen a kovetkezo vasdarnapra esik, megtiltatott a fellebbezhetetlen
(de nem éppen szakavatott) hatalmassag altal.

A rendelkezés furcsa és helytelen, mert (1) exen 6rdogok artatlan moédon
kisérik a Fenséget, és a nép élvezettel nézi, hogy leborulnak eldtte, és mert
(2) az oridasok anélkil, hogy rémailetben tartandk a gyermekeket, folnagyitjak
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a résztvevokel és a hivo kiséretet, mely nélkiil az isteni kormenet csupan
maganyos békemenet lenne. Ezért kivantatik, hogy a hivé katolikusok
ordogként vagy oriasként jelenjenek meg vasarnap (Fuentes 1867: 115—
116).

A 18. szazad masodik felét6l, ahogy nétt az indian szarmazasa
papok szama, az alsopapsag — az inkvizicios hatosagok nagy ije-
delmére — egyre erGteljesebben tamogatta a régi innepek megtar-
tasat. Egyre nyilvanvalobba valt az egyhazi adminisztracio és a falusi
plébanosok kozotti ellentét. Egy 1805-6s piurai forras feljegyezte,
hogy

Ezen visszaélések a papok érdekeibol fakadnak, akik raveszik az india-
nokat, hogy vinnepeliék a Mindenszenteket, mely soran az indianok sok
pénzt koltenek, hogy hagyjak oket szabadon tancolni a templomban és
napokon at részegeskedni. Az Eloado személyesen latta ez alkalmakkor az
indianokat, férfiakat és noket konnyeket ontani, kiilonosen azokon az
eloaddasokon, melyek Inkakrol vagy Moctezumdardl szolnak, amelyeket mind
be kell tiltani, mert ezen uralkodok emléke szornyii élményt okoz nekik,
meginditja oket (Cruz 1805).

A hatosagok kezdeményezésére a népi fiestak fokozatosan hat-
térbe szorultak; legel6szor a hivatalos, allami rendezvények sztintek
meg, majd betiltottak az innepeket a szegények lakta varosrészek
parokiaiban, végul pedig a varosok kortli indian falvakban is (Carta
1797. 111. 24. AAL Communicaciones Oficiales).

Az indian szomorusaga: a yaravi torténete
az inkat sirat6 daltol az érzelmes kreol énekig

A19. szazad elejére nyilvanval6va valt, hogy végérvényesen megbom-
lott a tarsadalmi egyensuly. A sorozatos lazadasok és a tarsadalmi
nyomas hatasara a kormany 0j stratégiat dolgozott ki: olyan absztrakt
nacionalista érzést probalt kialakitani, amely alkalmas lehetett volna
arra, hogy létrej6jjon egy 0j, erés és lojalis tarsadalmi csoport. A Mer-
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curio Peruano cimt 6sfolyoirat — legalabbis kulturalis és zenei izlését
tekintve — szintén e programhoz csatlakozott. Az Gj diskurzus a kasz-
tok vagy rendek helyett osztalyterminusokat hasznalt, amely arra
szolgalt, hogy kozos identitast alakitson ki a limai és vidéki kreol
elit soraiban, és er6s szovetségesre talaljon azokban, akiket a kor-
manyzat gazdasagi és intellektualis presztizs szempontjabol egyen-
ranguaknak tekintett. Masrészt arra is szolgalt, hogy — lefokozva
Oket — Osszemossa az alsobb osztalyok kialonbo6zé csoportjait, el-
homalyositsa hovatartozasukat. A ,ember gépek” és ,tudatlanok”
iranti paternalizmus igyekezett elkertilni a szovetséget a lent 1évok-
kel, akikre nem terjedtki a faji, kulturalis vagy ,nemzeti” szolidaritas.

A gyarmati politika valtozasai és a kor indianképének atalakulasa
kolcsonosen osszefiiggtek egymassal. A kép valtozasa egyrészt annak
koszonhetd, hogy a nemzetiségek, elsésorban az indian karakteré-
nek megrajzolasa a kozmiivel6dés egyik kozponti témajava lépett
el6. Masrészt pedig annak, hogy az ,inka nemzeti mozgalom” révén
(Rowe 1955) az Andokban kialakult egy tjfajta nemzeti identitas,
amely az andesi zenét és mas muivészeti kifejezésmodokat a kulturalis
rezisztencia €és az egyuvé tartozas jelképévé emelte. Ennek egyes
elemei minden bizonnyal atkerultek a kreol nemzeti érzésbe, annak
ellenére, hogy 1781, a Tupac Amaru felkelés leverése utani meg-
torlas eredményeként az inka nemzeti mozgalom szinte megszint.

Az 1j indiankép szorosan osszefonodik az indian zenével és lat-
szolag az indian felkelésekkel is. Az els6 emlitést a szomoru, yaravi
siratddallamokat diidol6 indianr6l a Huarochiri indianlazadasrol
sz016 leirasban olvashatjuk. Amat alkiraly indian és fekete kozlegé-
nyei kapcsan hangzik el a Drama de los palanganasban, hogy ,ezek
az indianok, akik yaravijaikban még mindig siratjak legyilkolt Inka-
jukat, szép kis leckét mutattak nekiink felkelésbdl [...] az 6tvenes
években” (Drama 1776: 52).

A Tupac Amaru felkelés oriasi sokk volt a gyarmati hatosagoknak,
ésugyancsak oriasi megtorlas kovette. Sz6 sem lehetett tobb toleran-
ciar6l az indian kultaraval kapcsolatban. A megtorlas két fontos
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kulturalis elemet tartalmazott: az inka témajua sziniel6adasok (koz-
tik mindenféle zenei latvanyossag €s a yaraviis) és a hagyomanyos
hangszerek, példaul a mély hangu pututu furulyak betiltasat (Miller
1975: 1. kotet, 300-301). De talan még nagyobb jelentésége volt
annak, hogy a megtorlas soran az indian elitt6l mint csoporttol
megvontak a hatalmi szimbolumok hasznalatanak jogat. Csakhogy
e kulsédleges jegyek nélkul az elitnek nem volt mihez kotnie az
identitasat: akit nem pusztitottak el fizikailag, az végtil feloldodott
avidéki kreol elitben. Az ,ikonografias haboraban” (Stastny 1982)
az indian oldal szétesett, megsemmistilt.

A Limaban 1789-ben, IV. Karoly tiszteletére rendezett innepsé-
gen — bar néptancaikkal még folléphettek egyes indian negyedek
és a szomszédos falvak lakoi — immar sz6 sem lehetett az azel6tt
szokasos inka tancokrol, esimu kapakokrol, sz6 sem lehetett semmi-
féle nemes indian megjelenitésérol. Egyetlen olyan jelenet volt,
amelyben foltintek indianok: ,megjelent egy fiatal férfi, [...] a Spa-
nyol Kiralysag jelképe, akit tizenkét indian lakaj kisért” (Explicacion
previa 1790). Majd az egyes foldrészeket bemutato foldiszitett szeke-
rek felvonulasa kovetkezett, ez alatt elénekelték a kontinensek him-
nuszait, koztik Amerikaét, amely egy yaravi dallam volt, az alabbi
szoveggel:

Eljen IV. Kdroly

A hon szeretett Kiraly
Es éljen Luisa

a tiszta Napsugar.

(D.S.PD. L.E. 1789)

Igy alakult 4t a yaravia halott Inkat sirat6 énekbél a spanyol ural-
kodo trondalava. Ezentil az indian elemek az tinnepeken vagy csak
semleges folklorlatvanyossagként jelenhettek meg, vagy pedig iden-
titasvesztéstik hataran, mint a IV. Karolynak irt yaraviban. Ekkor,
indian multjatél mar végképp elszakadva, politikai jelentéségét
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elveszitve kovetkezik be a yaravi torténetében az utolso valtozas: a
klasszikus esztétikaval szimpatizalo kreolok kisajatitjak, és sajat
identitasuk elemévé teszik. Az innepélyes dallamokra érzelmes ver-
seket irtak, s igy a yaravi hosszi idén at kedvelt daltipus lett La
Plata, Cuzco, Huanuco, Arequipa, Huamanga vidéki elitje korében,
s6t Limaban is.

A kozvélemény atalakulasa és az elitkonverzio

A szabad 1jsagiras folviragzasa és a felvilagosult eszmék terjedése
révén egy olyan 4j kreol elitréteg bukkant f6l, melynek az adott
presztizst, hogy a ,muvelt” csoporthoz tartozott. A fels6bb osztalyok
egyhanguan az anyaorszaggal szemben allo ellenzékhez csatlakoz-
tak, és bar mindkét csoportjuk, a modernistak is és a klasszicistak is
folhasznaltak az innepet sajat reprezentaciojukra, nyilvanvalova lett,
hogy tobbé ok sem tartottak érvényesnek az tinnepi média hagyo-
manyos tizenetét. [...] A vallasi innepek alkalmaval ezek a kreol
csoportok nemcsak hogy rosszallottak a koznépi tinnepi elemeket,
de egyenesen nyilt provokacionak tartottak felvilagosult emberi
mivoltuk ellen, és ugy érezték, kotelességuk follépni az innepekkel
szemben. Erdekes kisajatitasi folyamat volt ez, melyben a ,civilek”
atvették a stafétabotot a hatalomtol a népi megnyilvanulasok vissza-
szoritasaban:

[...] Nagyhéten, tele fajdalommal, és biinbano énekek éneklése tiriigyén
megjelennek az utcan angyaloknak oltozott tancosok, himnuszok hangzanak
Jel, egyfelvondasos darabokat adnak elo, trombitak és dobok szolnak, és ez a
Jfolfordulas eltart hajnalig. Hogyan lehetséges mindez biinbanat idején?
(El Investigador, XLVI, 1813. augusztus 15.).

Afeketék erkolcsei, tancai és vallasgyakorlata miatt egyfolytaban
aggodtak a reformistak. Egy gyarmati kori, 1756-ban kiadott hiva-
talos tjsag, a Gaceta de Lima a kovetkezSképpen irta le az Urnapjat
koveto hetet:
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[...] Ezen kormenetben szamtalan bozal fekete vesz vészt, akik nemzetséguik
és kongregaciojuk szerinti csoportokban vonulnak fol, nemenként kiilon-
kiilon, a férfiak a legnevetségesebb talalmanyokkal, igen konnyed mozdula-
lokkal, pajzsokkal, fegyverekkel, zaszlokkal és orszagaik jelvényeivel folvér-
tezve; a nok a legdragabb selymekben, arannyal, exiisttel és dragakivekkel
¢kesitve, nagyszamu kisérettel, sziilofoldyik hercegndihez hasonlatosan, és
ez altal az egész ceremonia tarka forgatagga valik. Menetiik tigyes ugrasokbol
all, csorgok és kiilonleges furulyak pergd ritmusi koncertjére (Gaceta de
Lima, 1756. junius 20.).

A szovegben folbukkannak ugyan a ,nevetséges” és a ,muveletlen”
szavak, de nem pejorativ értelemben szerepelnek. A felvilagosult
reformer Rossi y Rubi alig néhany évtizeddel kés6bb azonban mar
igy ir ugyanerrdl az tnneprol:

Exz a csiricsaré hivalkodas, mely egy karnevali folvonulason igen szép
lehet, egyhazi megnyilvanulasként illetlen, kiilonosen egy olyan kormeneten,
ahol a legkisebb oda nem illo targy is megszeniségleleniti a Szent aktus
méltosagat, és eloszlatja a hivok ahitatat. Lehetséges, hogy fiaink mar latni
Jogjak az ilyen és ehhex hasonlo tilkapdsok megualtozasat, melyeket mi mos-
tantol teljesen meg kivanunk szintetni (Rossi y Rubi 1791: 116-117).

A felvilagosultak nemcsak az ostobanak tartott népszokasok ellen
vették fol a harcot, hanem az ezek mogott megbuvo kulturalis rezisz-
tencia ellen is. Az Gjito szellem és a turelmetlenség egyre szélesebb
korben terjed, a Mercurio Peruanokorul csoportosul6 értelmiségiek-
t6l és a gyarmati tisztvisel6ktol a varosi lakossag mind szélesebb
rétegeiig. A polgari sajto folvallalja a méltatlankodast az tinnepi
szokasok miatt, megkérdojelezhetetlen értékeket alkotva , tisztesség-
bol” és . komolysagbol”.

[...] mit jelent az afrikai férfiaknak és noknek ezen csodiilete, akik mogi-
ganga médjira haladnak az Urnapi kirmenet eldtt? Hova vezet ez a bot-
ranyos szinjaték ? Mire valo ez a rangatozas és illetlen vonaglas a szentséges
Ur el6tt? Mik azok a balvanyhoz hasonlatos babuk, melyek hol folemelkednek,
hol leereszkednek? Mit jelent két vagy harom szereplo meztelensége, mit a
tanc és a jelmezek a mindenség Istenének szine elott? Hogy engedhetd meg
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mindez a katolicizmus szivében, a perui birodalom fovarosaban?! Egy ily
nagy napon, mely arra szenteltetett, hogy az isteni méltosag az elképzelheto
legnagyobb pompa és tisztelet kozepette jelenjek meg, hogyan engedtetheinének
meg a babondanak ezen drnyékai, ilyen fortelmes tiszteletlenség és ez a
nevelséges jelmezes guineai tarsasag? | ...]

[...] [Kivantatik,] hogy a hatésag szamolja fol ext a barbar szokast,
mely ahelyell, hogy kiengesztelné, sérti az Istent, és benniinket is félkegyelmiivé
alacsonyit. Maradok Onnek [...]” (El Investigador, 121. szam, 1814.
janius 16.).

A harc ezzel persze még nem zarult le, de mar észrevehettiink
egy fontos valtozast: az elit a 18. szazad kozepétol nemcsak eltavo-
lodott a népi megnyilvanulasoktol, hanem szembe is fordult velak.
Ennek hatasara lassan megsztint a kiillonb6z6 tarsadalmi csoportok
nagyaranyu részvétele az innepen. Ez egyben azt is jelentette, hogy
fokozatosan eltlint a fesziiltségek feloldasanak ez a szimbolikus
modja is, amelyre a kozos tinneplés lehetoséget adott. A varosi szegé-
nyek egyes csoportjai, a petimetrék €s currutacok szamara az 4j értékek
elfogadasa — beleértve a neoklasszikus tisztasag és a ,modernség”
eszményét — valt a tarsadalmi el6relépés ttjava.

Akreol elit régtol fogva politikai tehernek, gyarmati kori marad-
vanynak tekintette a megvetett népi kulturalis megnyilvanulasokat.
Lorenzo de Vidaurre a figgetlenség elnyerése utan hozzacsatolt
néhany 1j szakaszt perui monografiajahoz, éppen a limai és cuscoi
tinnepekrdl. Igy irta le Juan de la Cobit, a keriileti eléljarok menetét
kiséré fekete népi figurat:

Juan de la Coba és a fiatalok felelgettek egymasnak; bemutatom
néhany szoval, hogy a civilizalt nemzetek csodalkozzanak a mi bor-
zaszt6 faragatlansagunkon:

Neéger: Juan de la Coba.
Legények: Cuscoi tolvaj.
Néger: Anyatok egy ...
Legények: Mint a maga anyja.
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Majd szamtalan durva, tragar szo kovetkezett, melyeket még azok is
megtapsoltak, akik nem tartoztak a kozonségesek kozé. Ext a ceremonidt
rendezték annak a piszkos, régi, értékielen és véres kopenynek a tiszteletére,
mellyel a rablogyilkos europaiak jottek megfosztani minden tulajdonuktol a
torvényes tulajdonosokat. Mélto volt erre a nép, mely szerette a rabszolgasagot,
és elfogadta ritusaik gyalazatat, amit a legbarbarabb népek sem tiirtek volna
el (Vidaurre 1971: 28).

A népi innepek, sorsukra hagyatva, egy ideig még tovabb éltek
a varosokban, azutan elttintek. A koztarsasag els6 évtizedeiben a
varos szerepének Gjraértelmezése és a ,nemzeti” értékek kortli mu-
vészeti vitak hatarozottan a varosi elit megnyilvanulasaihoz kap-
csolodtak, senkinek sem allt érdekében tjjaéleszteni a varosi sze-
gényekhez vagy az Andokbeliekhez fiz6d6 kapcsolatokat. Még a
felszabadulasig oly divatos, nemzeti és indian témakat felolelo, rovid
lirai-dramai mivek (mint példaul Az indianok és a financ cimu dal-
jaték) is ,maradinak” szamitottak, és senki sem vallalta fel Gket.
1840-ben az olasz romantikus opera érkezésével végleg lehanyatlott
a ,kreol opera”. Bar megfogalmazoédtak néha a hagyomanyos
értékekkel rokonszenvezo allaspontok is (ezek jutottak kifejezésre
példaul Segura és Pardo y Aliaga vitajaban), lassan-lassan még a
konzervativok is eltavolodtak ezektdl, lenézték Gket. A szomora
indian néplélek sztereotip és preromantikus képéhez kapcsolodo
yaravia 18. szazad végén még segithette a kreol identitas megero-
sodését; a 19. szazad kézepén azonban ez mar elképzelhetetlen, az
indian 6rokséget mindenki elutasitotta. Teljes lett a szakadas, a kul-
turalis orokség lenézése, sot megvetése. Mindenfajta, a nemzetépités
projektjétol eltérd kulturalis identitas elszigetel6dott, ballasztnak,
sot, ellenségnek szamitott.

Juan de Arona A peruanizmus szotardban az andest fiestat olyan
jelzokkel illeti, melyek soha nem szerepelhettek volna (legalabbis
az esztétikai vonatkozasi) gyarmati szovegekben:

Cachua. A Sierran élo'indianok tanca vagy éneke. Bar a tancnak vidam
dolognak kell lennie, ebben, ennek ritmusaban és vitemeiben érezhetd a perui
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bennszilott indian nyavalygo maniaja [...] még legfobb tancuknak, a
cachuanak az ostobasagaban is. Amikor ezt a monoton tancot jarjak ket-
lesével kézen fogua, gy tinik, mintha darabokra akarnanak szakadni,
[félig kitatott szajuk és mozdulatlan szemiik eltompull levertségrol és enyhe
részegségril taniskodik (Juan de Arona 1974: 1. kotet, 110).
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»,Komasag”
Kolcsonos szivességek rendszere
a chilei varosi kozéposztalyban
(Larissa Adler Lomnitz)

BARTHA ATTILA FORDITASA

Bevezetes

A ,komasag” a chilei varosi kozéposztaly esetében olyan informalis
szerzodéseket jelent, amelyek a baratsag és kilonboz6 szivességek
kolcsonos megnyilvanulasaira éptilnek; ez a jelenség természetesen
nem keverendd o6ssze a komasagnak is nevezett katolikus kereszt-
szuil6séggel. A kolesonos szivességek rendszere a tarsadalmi tavolsag
figgvénye, ennél fogva a szubsztantiv gazdasagantropologia elméleti
keretei kozott taktikai szabalyok, attitlidok, a résztvevok €s a szives-
ségek tipusainak attekintése révén értelmezhetd. Ebben a tanulmany-
ban a ,komasag” funkciojat a kozéposztaly gazdasagi és politikai
szerepvallalasanak torténetében vizsgaljuk. Hipotézisink szerint a
~komasagi” rendszerben valo részvétel a chilei kozéposztalyba tartozas
alapvet6 kritériuma.

A chilei kozéposztaly torténeti szerepe jelentésen eltér az europai
kozéposztalyokétol. A 19. szazadi Chilében lezajlo gazdasagi és po-
litikai atalakulas — a nemzeti fliggetlenség kivivasa és a kereskede-
lem, valamint a banyaszat kifejlédése még az agrargazdasag kortl-
ményei k6zott — mar az iparosodast megel6z6en megteremtette a
kozéposztaly hatalomra kertilésének feltételeit.

Ez akozéposztaly késGbb, a csendes-6ceani haborut (1879-1883)
kovetben jutott meghatarozo szerephez, amikor a gazdag északi
salétrom és rézbanyak Chiléhez kerultek. A salétrom vilagméret
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monopoliumanak évtizedei a chilei kozéposztaly olyan mérvi meg-
erosodéséhez vezettek, hogy jeloltjiik, Arturo Alessandri megnyerte
az 1920-as elnokvalasztast. Ez a gy6zelem azonban idében a salét-
rommonopolium elveszitésével esett egybe (a szintetikus nitratok
el6allitasa miatt), s a gazdasagi utokartya nélkiil maradt kozéposztaly
kénytelen volt a kormanyzatnak atengedni az orszag iparositasanak
vezetését. Az 1920 és 1950 kozotti évtizedekben a kozéposztaly ki-
terjedt €s jol szervezett buirokraciat teremtett, amely kezdetben
ugyan lényeges szerepet jatszott a gazdasagi fejlédésben, késébb
azonban egy jol korulhatarolhat6 tarsadalmi csoport privilégiu-
mainak a védbbastyaja lett, s torekvései els6sorban az adminisztrativ
hatalom el6nyeinek meg6rzésére iranyul tak. E csoportnak jelent6s
politikai szerepe volt mint a fels6 osztaly (foldbirtokosok, iparmag-
nasok, bankarok és tizletemberek) és a munkassag kozotti kozvetito-
nek (Petras 1970: 123; Vega 1950: 90-91; Ruiz et al. 1961: 16-17).

Kikbdl all az a tarsadalmi csoport, amely ,a chilei kozéposztaly-
ként” definialja magat? Gazdasagi néz6pontbol azokat sorolhatjuk
ide, akik kozalkalmazottként dolgoznak, vagyis altalaban mind-
azokat, akik nem végeznek fizikai munkat, és nem tulajdonosai a
termel6eszkozoknek sem. E meghatarozas értelmében a késébb
részletesen targyalando periferialis csoportokat is beleértve, 1958-
ban Santiago lakossaganak 45 szazaléka tartozott a kozéposztalyhoz.
Kulturalis néz6pontbdl tekintve a chilei kozéposztaly tagjait tipi-
kusan az alabbi tulajdonsagjegyek jellemzik:

—nem vallalnak fizikai munkat (eltéréen az alsobb osztalyok tag-
jaitol); tarsadalmi eredetik, jovedelmiik, képzettséguk szem-
pontjabol heterogén csoportot alkotnak (eltéréen a fels6 osz-
talytol);

—nincsenek jelentés megtakaritasaik, gazdasagi helyzetiik mindig
bizonytalan;

— el6szeretettel fogyasztanak presztizs javakat, még ha ez elad6so-
dashoz vezet is;
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—alapfoknal magasabb végzettséggel rendelkeznek (Vega 1950:
86-87; Johnson 1961: 22; Gilin 1960: 22-23; Petras 1970: 107-
111);

— hasznaljak a ,komasagot”, a kolcsonos szivességek rendszerét.

A fels6 osztaly és a kozéposztaly kozott két atmeneti csoportot
kulonithetink el. Ezek a kozbensé csoportok a csaladi hattertk
szerint kulonboztethet6k meg. Egyik részik a fels6 osztaly gye-
rekeibdl rekrutalodik; altalaban kozhivatalokban vagy fuggetlen
értelmiségiként dolgoznak. Masik résziik tobbnyire Gjonnan bevan-
dorolt keresked6 és kisiparos csaladok gyerekeibol kerul ki; foko-
zatosan tornek elore a gazdasagi ranglétran, és igyekeznek miel6bb
a fels6 osztaly tagjava lenni. A kozéposztaly also hatarcsoportjaba
azok a munkasszarmazasuak tartoznak, akik képzettségiiknek
koszonhetéen bejutnak a koz- €s a maganhivatalokba. A heterogén
eredetii — részben az also, részben a fels6 osztalyba sorolhat6 — kiil-
foldi bevandorloknak koszonhetéen a kozéposztaly folyamatosan
novekvo, nyitott tarsadalmi csoportként jellemezhet6.

A tipikus kozéposztalybeli nem végez fizikai munkat, és nem ren-
delkezik termel6eszkozokkel sem. Gazdasagilag a kozhivatalokhoz,
a politikahoz és az értelmiségi foglalkozasokhoz kotédik, f6 munka-
adoja az allam. Minthogy a betolthet6 kozhivatalok szama alacsony,
hozzaférésikhoz politikai és tarsadalmi partfogok adjak a kulcsot
(UNESCO 1964: 104). Mas szoval, a kozéposztaly tagjai szamara a
tarsadalmi és a csaladi kapcsolatok nélkilozhetetlen forrasoknak
bizonyulnak. A tovabbiakban a kolcsonos szivességek rendszerének,
a reciprocitas intézményének ezt a szociologiai kontextusat tar-
gyaljuk.
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1. A chilei ,, komasag”: definiciés problémak

A chilei varosi kozéposztaly tagjai — férfiak és n6k —kozott a komasag
olyan kolcsonosségi rendszert jelent, amely a szivességek folyamatos
cseréjére épil, €s amely a baratsag ideologidjanak jegyében zajlik.
Ezek a szivességek tobbnyire burokratikus természettiek, és vala-
miféle preferencialis elbanasban fejez6dnek ki, amelyben a kedvez-
ményezett harmadik személyek jogosultsaganak megsértése aran
részesedik. Emiatt a jelenség megnevezésére a komasag terminust
hasznaljuk, amely ez esetben persze meglehet6sen eufemisztikus.

Egyik interjaalanyunk véleménye szerint a ,komasag” olyan segit-
ségnyudjtasi mod, amelynek révén ,valami konnyebben és gyorsab-
ban szerezheté meg”. Olyan célokhoz kapcsolodik, ,amelyek tobb-
nyire legalisak, de az eléréstikhoz vezeto at nem feltétlentil az. Ezeket
a kedvezményeket a baratsag légkorében és a blintudat legcseké-
lyebb érzése nélkul adjak egymasnak. Azonban az, aki a szivességet
teszi, mindig is tudataban lesz annak, hogy a jovében milyen
kedvezményekre jogosult sajat magat, rokonait és barataitilletéen.”
Az alabbi — egy masik interjialanyunktol szarmazo — torténet jol
érzékelteti a komasag mechanizmusanak legf6bb jellemzait:

LA” bir6 lanya munkat keresett. ,Komaja” és baratja, ,B” ugyved
segitségével a holgy ,,C” ar — aki ,B” tigyvéd testvére — kereskedé-
sében kapott munkat. J6 néhany évvel késébb ,,C” Gr valni akart.
Minthogy Chilében csak a legvégsé esetben lehetséges a valas, a
jogi végzés sikere nagy részben a targyalast vezet6 bir6 joindulatatol
fuggott. Ezért ,A” ur, viszonzasképpen az évekkel korabbi szives-
ségért, gy intézte, hogy az tgyet egy, a valast partol6 bir6 kapja
meg; ezen feldl tanacsokkal latta el ,,C” urat a valassal kapcsolatos
kérdések anyagi vonatkozasait illetéen. A torténet soran a pénzbeli
kifizetéseknek természetesen semmilyen szerepuk sem volt.

Ezzel a példaval 6sszhangban a chilei komasagot olyan hallgato-
lagos diadikus szerz6désnek — vagy ilyen szerzédések lancolatanak
— tekinthetjuk, amelyben a szerz6do6 felek kozott kozos barataik
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kozvetitenek. Esettinkben a szivességet ugyan ,,A” kozvetlenil ,,C -
nek viszonozta, de a kapcsolat barati jellegét tovabbra is ,B” mint
kozvetito garantalta. Feltétlentl utalnunk kell arra, hogy az els6
szivesség esetében nem lehetett tudni, miként viszonozza majd azt
a kedvezményezett; a reciprocitas elve inkabb egy, a jovében
bevalthato, valamilyen szolgaltatasra vonatkozo kovetelésként jelent
meg, amelynek folhasznalasat a kés6bbi konkrét sztikségletek
hataroztak meg.

2. A szivességek tipusai

Az alabbiakban néhany példa segitségével bemutatjuk, milyen szol-
galtatasi kedvezmények érhet6k el a komasagon keresztiil.

Alldsok

Ibanez elndknek (1956-1962) tulajdonitjak a kovetkezé mondatot,
amely a ,komasag” jelenségére utal: ,Rokon és barat koziil a rokont,
barat és ismeretlen koziil a baratot részesitem elényben.” Ez a mon-
das a kozhivatalokra vonatkozik; gyakran az allami adminisztracio
alsobb foku allasait toltik be a komasag kozvetitése révén. Az ilyen
tipusa allasok kinalati szintje alacsony, az als6 kozéposztaly tagjai
ugyanakkor jelent6s keresletet tamasztanak. Ilyenkor, amikor az
allaskinalat sztikossége az alacsonyabb statusba valo visszacstuszas
veszélyével fenyeget — példaul azzal, hogy az illet6 fizikai munka
végzésére kényszeril —, nem meglepd, hogy a komasag elsérendi
gazdasagi forrasként jelenik meg.

Az allaskeresés az Osszes személyes kapcsolat szambavételével
kezd6dik, és addig tart, amig az allaskeres6 ra nem bukkan arra a
baratra, aki kapcsolatban all a megfelel6 hivatallal. Hasonloképpen,
amikor van egy betoltetlen allas, a dontéshozok elészor a szoba
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johet6 rokonok és baratok kozott keresik a megfelel6 jeloltet. A sze-
mélyes ajanlas mindkét esetben nélkulozhetetlen, és jelentos szives-
ségnek szamit. A komasagot tekinthetjiik az allasok betoltését els6d-
legesen szabalyoz6 mechanizmusnak, mivel még a legképzettebb
allaskeresok is els6sorban komasagi kapcsolataikra tamaszkodnak,
és nem biznak abban, hogy alkalmassaguk 6nmagaban elég lenne
a kivant poszt eléréséhez.

A komasagot leggyakrabban buirokratikus tipust szivességeknél
veszik igénybe. Ilyen szivességnek szamit a kiilonféle igazolasok,
engedélyek, bizonylatok, tanusitvanyok, utlevelek és egyéb okma-
nyok intézése, ami maskilonben rengeteg idéveszteséggel és kényel-
metlenséggel jar. Ezek a szivességek a legkiilonb6z6bb fajtajaak
lehetnek; kiterjednek az importengedélyezési eljarasokra, a vam-
mentességre, de a katonai szolgalat aloli felmentésre és a hiteltigy-
letekre is.

Iskolak

Chilében nagy a kereslet a magas presztizst allami és maganiskolak
irant. A kozéposztalyi csaladokban a sziil6k nagyon is tudataban
vannak, milyen el6nyoket nyajt gyerekeiknek egy jo nevii oktatasi
intézmény; az iskolatarsak ugyanis fontos és tartos tarsadalmi kap-
csolatokat jelentenek. A barati kapcsolatoknak kiilonos jelentéséget
ad, hogy 4j dimenziokat nyitnak meg a tarsadalmi térben, amely
igy a csalad kozvetlen korén joval talterjedhet. Az egykori iskola-
tarsak ktillonleges statust kapnak egymastol, ami tovabbi életiik soran
kulonféle kedvezményekre jogositja fol 6ket; ezek a kapcsolatok
raadasul atmetszik a hagyomanyos tarsadalmi valasztovonalakat
osztalyok, nemek és nemzetiségek kozott. Ezért a kozéposztalybeli
csaladokban a gyerekek szamara az a kivanatos iskola, amely olyan
befolyasos baratokat nyajthat szamukra, akiknek hasznossaga egész
életpalyajukra kiterjed.
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Hasonloképpen, kiilonleges szivességnek szamit, amikor befolya-
sos, magas presztizst €s potencialisan hasznos személyeknek mutat-
nak be valakit.

Politika

A komasag nagyon fontos szerepet jatszik a chilei politikaban: sza-
mos interjualanyunk allitasa szerint a chilei partrendszer alapvetéen
a komasagra épiil. Vannak olyan kozismert politikusaink, akik sze-
mélyes partfogoiknak és kovetoik csoportjanak koszonhetéen tiin-
tek fol a kozéletben. Kés6bb majd részletesebben is kifejtjik a sze-
mélyes szivességek politikai hatalomra valtasanak kérdéseit.

3. Milyen szivességek nem kérheték
komasagi alapon?

Egyik adatkozlés szerint nem lehet olyan szivességet kérni, amely
ellentmondana a baratsig és a becsiilet szabalyainak. Igy példaul
teljességgel elképzelhetetlen szexualis ellenszolgaltatast kérn i egy
notol, akit korabban kisegitettiink. Ugyancsak lehetetlen olyasmit
kérni, ami altalaban a polgari értékekkel ellentétes, mint példaul a
rablas, az emberolés, n6k vagy védtelen emberek kiszolgaltatasa.

Az ilyen szivességek nemcsak a lovagiassag, hanem a baratsag
eszményét is megfertéznék. A komasagnak megvan a maga iratlan
etikai kodexe, amely pontosan meghatarozza, mely szivességeket
lehet még megtenni, és melyeket kell visszautasitani. A mindenkori
kormanyzat és jogrend megsértése 6nmagaban még nem elitélend6
a kozéposztaly e belso erkolesi megitélése szerint (,megint jol atver-
tik a torvényeket”, ahogy a mondas tartja). Meglehet6sen toleran-
san itélik meg a kilonb6z6 intézményi csoportok egymas kozotti
versengését, s6t intrikait is.
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Azt, hogy lehet-e szivességet kérni egy adott helyzetben, vagy sem,
végso soron az alkalom donti el, vagyis az, hogy van-e olyan isme-
résunk, aki megfelel6 pozicioban van ahhoz, hogy a kérést teljesit-
hesse, s kapcsolatunk ezzel az ismeréssel egyuttal kell6en bizalmas
is. A kozéposztaly egyetlen tagja sem kérhet szivességet barmely
helyzetben, a megfelel6 ismeretség nélkil, pusztan a komasagra
hivatkozva. A legfontosabb ezért éppen az, hogy minél tobb bara-
tunk és kedves ismerdsiink legyen minél tobb pozicioban. Ez ala-
kitotta ki azt a jellegzetes kozéposztalybeli viselkedést, hogy miel6tt
az emberek belefognak egy vallalkozasba, el6bb megprobalnak
ismerd6soket folkutatni.

4. A kolcsonosseg szabalyai

A tarsadalmi élet iratlan szabalyain alapul6 kolcsonosség rendszere
talan még szigorubb feltételeket szab a résztvevok szamara, mint az
irott szerzodések. Egy adatkozl6 szerint ,nem viszonozni egy szives-
séget rosszabb, mint fizetés nélkil eltulajdonitani egy targyat. Ha
valaki killonosen nagy szivességet kapott, és nem viszonozta, azt
sohasem felejtik el; igaz, ez nem is igen fordul el6.” A komasag
alapvet6 szabalya: ,ma neked, holnap nekem”. Természetesen el6-
fordul, hogy valaki nincs abban a helyzetben, hogy a szivességeket
viszonozni tudna. A komasagban tapasztaltabbak éppen ezért csak
modjaval veszik igénybe ismerdseik segitségét, nehogy véletlentl
talsagosan is folduzzadjon a visszafizetetlen szivességek listaja.

Ha nem apoljak rendszeresen, a komasag elhalvanyul, gyengul.
Ha tovabbra is fenn akarjak tartani, idérdl idére kisebb szivessé-
gekkel kell apolni, és ki kell fejezni, hogy a masik fél tovabbra is
szamithat a baratsagra.

A kolcsonosség kizarja a pénzbeni fizetséget vagy a halaajandékot.
Ez mindenképpen megalazo helyzetbe hozna a felek egyikét. Ehe-
lyett a régi szivességekre késébb olyan udvariassagi keretek kozott
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illik visszatérni, amely mindegyik érintettnek megadja a kell6 tisz-
teletet. Egy magas beosztast komat nem lehet akarmilyen csip-csup
szivességre megkérni: fontos, hogy a szivesség mélto legyen az illeté
rangjahoz. [...] Osszefoglalva tehat: a komasag intézményének sza-
mos taktikai szabalya és el6irasa van, amelyek ismerete elengedhe-
tetlentl sztikséges a kozéposztalybeli érvényesiiléshez.

5. A ,,komak”

A komasag magukat egyenranguaknak tekinté egyének kozotti
kapcsolat. A komak ,rokonok, egyazon politikai part tagjai, baratok
vagy baratok baratai, ismerdsok vagy legalabb arcrol ismerdsek,
kollégak vagy ugyanahhoz a paholyhoz tartoznak, vagy altalano-
sabban: hasonl6 ideologiai alapokon allnak, vagy hasonlo az
érdekl6désuk”. Ez a terjedelmes folsorolas azt jelenti, hogy a kozép-
osztaly tagjai kozul végul is barki lehet ,koma”.

Joggal kérdezhetnénk, hogy miért tartjuk mindezt kizarolag a
kozéposztalyra érvényesnek. A valasz nyilvanval6, ha 6sszehason-
litjuk, milyen szolgaltatasokat tudnak nyajtani a kiilonb6z6 tarsa-
dalmi rétegek. Els6sorban a kozéposztaly tud ,szivességeket” nyuaj-
tani, azaz olyan adminisztracios, oktatasi vagy tzleti szolgaltatast,
amely nem tartozik a szorosan vett kotelességei kozé. Egy munkas-
osztalybeli nincs ebben a helyzetben, hiszen o csak a munkaerejét
tudna foélajanlani. A fels6bb osztalyok tagjai pedig nemigen kérnek
ilyen jellegti szivességeket, részben azért nem, mert ritkan szorulnak
ra, részben pedig azért nem, mert nem akarnak sem lekotelezettek
lenni, sem pedig egyenranginak tlinni a kozéposztalybeliekkel. Mas
kérdeés, hogy kozéposztalybeliek gyakran fordulnak hozzajuk kiilon-
féle kéréseikkel. [...]
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1. abra
A szolgaltatasok cseréje idealis kornyezetben
egy kozéposztalybeli egyén esetében
A szolgaltatasért vagy tényleges arat fizetnek, vagy honorariumot

Szolgaltatasok és Felso osztalybeli
kifizetések

Ego Szolgaltatasok és Kozéposztalybeli
kifizetések
Szolgaltatasok és Also osztalybeli
kifizetések

Az 1. abra azt az idealis allapotot mutatja, amikor a torvény altal
garantalt esélyegyenl6ség és szabadpiac elve alapjan mindenki egy-
arant kiveszi a részét a tarsadalmi munkamegosztasbol. E szerint a
modell szerint sz6 sincs szivességekrol, hiszen minden allampolgar
a jogai és kotelességei alapjan kap egy meghatarozott szerepet a
gazdasag miikodésében.

A valosagos gyakorlatot a 2. dbran modellezzuk. Lathato, hogy a
gyakorlat alapvet6en kiilonbozik a val6jaban nem létezd, elképzelt
modelltol. A munkasosztalybeliek tényleges helyzete nem teszi lehe-
tové szamukra, hogy szivességeket tegyenek; a felsé osztaly magas
tarsadalmi helyzete pedig kizarja azt, hogy szoros kapcsolatba, fig-
g6ségi viszonyba kertiljon a kozéposztallyal. Szivesebben €l a meg-
vesztegetéssel, ami egyrészt személytelenebb,
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2. abra
A szivességek valosagos cseréjének modellje

A szolgaltatas itt nem tartozik a szolgaltat6 rendes feladatai kozé.
Akolesonos csere csakis akkor kiegyensulyozott, ha mindkét résztvevé kozéposztaly-
beli.

4

‘szivesség . Felso osztalybeli
megbecstlés, ’
megvesztegetés
4
Ego barati szivesség Kozéposztalybeli
szivesség . Also osztalybeli
hila ]

masrészt egyik fél szamara sem jelent kotelezettséget a jovore vonat-
kozo6an. A buirokratikus, politikai vagy oktatasi jellegi szivességek
egyenrangusagon és kolcsonosségen alapulo cseréje a kozéposztaly
sajatja. [...]

A komasag intézménye egy meghatarozott tarsadalmi csoport
talélési stratégiajaként is folfoghato. A talélés és a felfelé torekvés
zaloga az, hogy mindenki rendelkezik minden lehetséges kapcso-
lattal, amire csak sziiksége lehet, az adminisztracios hierarchiak min-
den szintjén. Ebben a torekvésben mindenki osztozik, nincs olyan
ember, aki azt mondana: mar elegend6 kapcsolattal, kedves isme-
réssel rendelkezik, nincs szitksége tobbre. Eppen ezért minden részt-
vevonek folyamatosan novelnie kell kapcsolatai szamat 0j bara-
tokkal, tovabba azok barataival és rokonaival, komaival. igy a chilei
kozéposztaly minden tagja egy olyan egyéni kapcsolathalé kozepén
talalhato, amely szorosan kapcsolodik mas egyének barati és rokoni
kapcsolathalojahoz. Ezt a jelenséget mutatja be a 3. dbra.
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3. abra
A kapcsolatok kiterjesztése a baratsagok utjan

Egy kozos barat (KB) révén ALTER, aki korabban nem ismerte EGO-t, most EGO
baratja lett. KB masik baratjat, BB-t (a barat baratjat) nem mutattak be EGO-nak
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6. A baratsag és a szabad verseny értékei

A legtobb interjualanyom kinosan, de legalabbis kényelmetlentl
érezte magat, amikor komasaggal kapcsolatos kérdéseket tettem
ol neki, kilonosen, ha pénzigyi, politikai vagy jogi jellegli szives-
ségekre kérdeztem ra. Erdekes volt megfigyelni, hogy viszonylag
konnyen szamoltak be azokrol a buirokratikus szivességekrol, ame-
lyeket ok tettek masok szamara, am annal kinosabb magyaraz-
kodasba fogtak, amikor arrol beszéltek, hogy ok mikor és miért
vettek igénybe hasonl6 szolgaltatast. A megkérdezettek tobbsége
egyetértett abban, hogy egy ,idealis” tarsadalomban nem lenne
szitkség komasagra, viszont tobben tugy lattak, hogy a kolcsonos
segitési kapcsolatok kiépitése logikus valasz a romlo6 gazdasagi hely-
zetre, a szlikiil6é lehet6ségekre. Megint masok kiemelték, hogy a
komasag intézménye tartja fenn azokat a benséséges, barati kapcso-
latokat, amelyeket ok fontos értéknek tartanak. A baratsag ideolo-
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giaja egyenloségelvi: ,barkinek lehetnek baratai”. Ugyanakkor azt
is sokan elismerik, hogy a komasag rendszere a kiviilallo személyek
(egy-egy konkrét aktus esetén tehat a tarsadalom tobbsége) szamara
hatranyos, végsé soron tehat igazsagtalan. Ez a meghasonlott és
ellentmondasos hozzaallas a két, egymasnak ellentmond6 ideologia,
azaz a baratsag és kolcsonosség, illetve a liberalis eszmék, a szabad-
piac elve kozott htzodik. Ez utobbi az 1885-ben alkotott Polgari
Torvénykonyvon alapul. Ennek a Torvénykonyvnek koralbeltl ak-
kora hatasa volt a dél-amerikai jogrendre és gondolkodasra, mint
annak idején a Napoleoni Torvényeknek az Ovilégban. Atorvények
alapvet6en az akkori uralkodo elit értékrendjét tiikrozték, amely —
els6sorban a szabad sajt6 hagyomanyai miatt — maga is liberalis
vilagnézetl volt. A kozéposztaly tagjai azonban, ha mégannyira
tisztelték is a torvényeket, ezzel az értékrenddel nem tudtak mara-
déktalanul azonosulni. Megfigyelhet6, hogy torténelmileg a kozép-
osztaly mindig tamogatta a gazdasagi folyamatokba val6 allami
beavatkozast, azt, hogy az allam vallalja f61 bizonyos csoportok kép-
viseletét. Egyéni szintén a chilei kozéposztalybelinél két ellentétes
tendencia érvényesul: egyfel6l, mélységesen tiszteli a torvényeket,
betartja a szabalyokat, amelyeket az allamapparatus egyik elemeként
raadasul 6 maga tart fenn, masfeldl arra torekszik, hogy az allamap-
paratus minél tobb szintjére kiterjedo barati kapcsolathalot alakit-
son ki maganhasznalatra. [...]

A kulfoldon €16 chileiek szerint a fejlett ipari orszagokban a ko-
zéposztaly tagjai a mindent athato verseny szabalyai szerint kozeled-
nek egymashoz, s ennek kovetkeztében egy roppant egoista és unal-
mas tarsadalom alakul ki. Nincsenek valodi kozosségek, amelyekhez
érdemes lenne csatlakozni, nincsenek baratsagok, legfeljebb rop-
pant felszines kapcsolatok. A chilei baratok, a kolonia tagjai sza-
mukra sokkal tobb ,emberi” értéket hordoznak, amibe sziikség ese-
tén a segitségnynjtas is belefér, de nemcsak ez: veliikk lehet megosztani
oromet és banatot, maganjellegl érzéseiket és tapasztalataikat.
Gouldner szavai szerint ,a reciprocitasnak hala, az altalanos ego-
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izmus kozepette is tovabb €l némi altruizmus” (Gouldner 1960:
173). [...]

Végeredményben tehat éles ellentét van a baratsag és a csoport-
szolidaritas alapjain all6 komasag szelleme és a szabad verseny és a
fejlédés elvét vallo hivatalos ideologia, a liberalis torvények szelleme
kozott.

7. Elméleti vitak

A gazdasagantropologia a forrasok cseréjét a harom integracios
séma, azaz a reciprocitas, a redisztribicio €s a piaci csere szerepén
keresztul igyekszik megérteni. Valamennyi integracios tipus mélyen
beagyazodott a tarsadalom kulonbo6z6 intézményeibe, pontosabban
egy tarsadalmi kapcsolatrendszerbe (Polanyi 1957: 250). Meglata-
som szerint a chilei komasag olyan, reciprocitason alapul6 intéz-
mény, amelynek lényege nem a gazdasagi aktus maga, a szivességek
cseréje, hanem a tarsadalmi tavolsagok athidalasa.

Sahlins szerint ,az egyik sz€élsoséges helyzetként az onkéntes segit-
séget, a csaladi odafigyelést, a szomszédsagi kapcsolatokat, Mali-
nowski kifejezésével élve a ,tiszta cserét” jelolhetjik meg. A masik
véglet az érdekbdl torténd eltulajdonitas, legyen ez onkéntességen
alapul6 vagy erdszakos tett. A két végletnek moralis szempontbol
meglehet6sen pozitiy, illetve negativ kicsengése van. A két végpont
kozotti intervallum esetei nem egyszeriien a csere kolcsondsségének
fokozatait jelentik, hanem egyszersmind a csere tarsadalmi jellegének
Jokozatait is. A két polus kozotti tavolsag ezért, egyebek mellett, a
tarsadalmi tavolsagot is jeloli” (Sahlins 1985: 144 — kiemelés a szer-
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4. abra
A tarsadalmi tavolsagok a kozéposztalybeli EGO szemsz6gébdl

A komasag csak horizontalis iranyban mtikodéképes; a horizontalis tavolsagok
meg is valtozhatnak. A vertikalis tavolsagok relative valtozatlanok és foggetlenek a
komasagi kapcsolatoktol
Az osztalyok tagjai kizdmd
vertikdlistavolsig

,—"' Felso osztaly
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Kozeposeraly e
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A hivalom mélyséedvel mért
horizontalis tirsadalmi dvolsdg

Alsd oszraly

A 4. abraegy kozéposztalybeli EGO kilonbo6z6 tarsadalmi kapcso-
latainak tavolsagat mutatja. A komasag, azaz a kolcsonosségen ala-
pul6 tarsadalmi kapcsolatok csakis horizontalis iranyban képzel-
het6k el. A horizontalis kapcsolatok leirasara hasznalt kategoriak
(csaladtagok, rokonok, baratok stb.) szubjektiv kategoriak, amelyek
arra szolgalnak, hogy az EGO osztalyozni tudja a maga kapcsolatait.
Az egyén atléphet az egyik kategoriabol a masikba; példaul isme-
r6sbol barat lesz, alkalmasint bizalmas barat, s6t, rokonsagba is
kertilhetnek, de akar ossze is veszhetnek, vagy elfeledkezhetnek
egymasrol. Ehhez hasonlo6 horizontalis tarsadalmi mobilitast irt le
Sahlins egy torzsi tarsadalomban a ,csaladtag”, a ,vérrokon”, a ,nem-
zetségbeli” és mas fogalmak kapcsan. Talan csak a horizontalis bi-
zalmi kozelség leirasara hasznalt kategoriakban mutatkozik az
egyetlen kulonbség a torzsi kapcsolatok és az altalam vizsgalt mod-
ern varosi komasag kozott: a chilei kifejezések nem annyira folya-
matosak, az egyes meghatarozasok jelentése nem csuszik at egy-
masba.
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Forditsuk most figyelmunket a komasag révén megszerezhet6
szolgaltatasok kore felé. A kor olyan széles, hogy nehéz feladat alta-
lanos szabalyokat megallapitani, mégis 1étezik a szolgaltatasoknak
egy olyan, szubjektiv, csak a résztvevok altal megallapithato skaldja,
amely ebben az esetben kiindul6pontunk lehet. Az EGO dontését
(melyik az a barat, aki a leginkabb tud segiteni az adott helyzetben?)
els6sorban az befolyasolja, hogy mennyire bizalmas a szoba jovo
baratokkal val6 kapcsolat, azaz, Sahlins megfogalmazasaban mek-
kora kozottiik a tarsadalmi tavolsag (5. dbra).

5. abra
A kapcsolatok szorossaga és a szivességek erésségének
osszefiiggései

Egy fontos szivességet rendesen csak egy roppant bizalmas kapcsolat esetén kér-
hetiink. Egy kevésbé fontos szivességet viszont akar egy ismeretlent6l is lehet kérni,
ha egy kozos barat bemutatta a feleket egymasnak.
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A chilei kozéposztalyban megfigyelhetd horizontalis mobilitas annal
nagyobb meértékii, minél gyakoribbak a kolcsonos szivességeken
alapul6 tugyletek. A tarsadalmi tavolsagokat a résztvevok folyama-
tosan Gjraértékelik. Mint Sahlins a maga torzsi tarsadalmainal meg-
figyelte, a csere leirasara hasznalt kifejezések gyakorisaga és tipusa
alapvetoen valtozik aszerint, hogy a résztvevok milyen kozeli szom-
szédsagban, illetve rokonsagban allnak egymassal. Az egyszeru tarsa-
dalmakban a rokonsag ,a tarsadalmi és csoportbeli kapcsolatok
tobbségének fészervezési elve” (Sahlins 1985: 150).

Hasonloképpen a chilei kozéposztalynal is a tarsadalmi tavolsag,
azaz a bizalom mértéke, a résztvevok sajat kifejezésével élve a ba-
ratsag a f6 szervezoelv.

Az osztalyon belili kolcsonosség leirasa utan roviden szolnunk
kell még az osztalyok kozotti kolcsonosség eseteirdl is. Le kell szo-
geznunk, hogy valodi komasag csakis az egyenlok és magukat egyen-
I6knek érzok kozott alakulhat ki. A kulonb6z6 tarsadalmi oszta-
lyokhoz tartozok kozotti szivességesere minoségileg mas kell hogy
legyen, és tikroznie kell a hatalom- és poziciobeli killonbségeket
(Blau 1964: 22). [...]

8. Redisztribucio és politika

Petras briliansan mutatja be, hogy 1920-t61 kezd6d6en a salétrom
aresése miként vezetett a buirokracia folyamatos felduzzadasahoz
Chilében (Petras 1970: 15). A kozéposztaly, hogy a valsag utan is
fenntartsa magat, a kozigazgatasban igyekezett érvényestlni. Szo-
csovilk az 1843-ban alapitott, és az egész 1920 és 1950 kozotti kor-
szakon at kormanyz6 Radikalis Part volt. [...]

Tobb adatkozl6 leszogezte, hogy a komasag meglehet6sen elter-
jedt jelenség mind a Radikalis Part soraiban, mind a tobbi chilei
politikai part esetében. Amikor egy politikus pozicioba jut, arra
hasznalja f6] a hatalmat, hogy szamtalan kisebb-nagyobb szivességet
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tesz a baratainak (koltségeket szamoltat el, 5nkormanyzati engedeé-
lyeket bocsat ki, vidéki politikai allasokba juttat embereket, nyug-
dijazast jar ki stb.). Egyre tobb ,kliense” lesz, addig-addig, mig mar
nem csak kolcsonosségi alapon tesz szivességeket. Olyan emberek-
nek is segit, akik a halan és a politikai elkotelezettségen tal sem-
milyen viszonzast sem tudnak szamara biztositani. Ez az egyenl6tlen
csere a hatalom jogtalan hasznalatat jelenti, ha Gigy tetszik, a politikai
talmat. Ez egy egyre b6évil6 folyamat, amelyet mind a két iranybol
racionalis érdekek tamogatnak: a val asztok altal a politikusra ru-
hazott hatalom, illetve annak mas eroforrasokra konvertalhato6 for-
mai (pénz, allas, szerzédések, tigyintézési szivességek stb.) végso
soron a tobbi parttaghoz és rajtuk keresztil megint csak a valasztok-
hoz jutnak vissza.

9. Komasag és piaci csere

Szélsoséges esetben egy kozéposztalybeli pénzért és személytelentil
is tehet szivességet a fels6 osztaly azon tagjainak, akikt6l nagyon
nagy tarsadalmi tavolsag valasztja el. Ezekben az esetekben elkép-
zelhetetlen valamiféle személyes vagy barati kapcsolat igénybevétele.
A halapénz elfogadasa az alsobb osztalyba tartozas elfogadasanak
jele, mivelhogy az ilyen esetekben a feleknek nincsenek k6zos bara-
taik, illetve nem képzelhet6 el kozottik viszonossag.

A halapénz alapvet6éen a piaci csere formajat olti: olyan anyagi
ellenszolgaltatas, amely ,szabad és informalis szerzé6dés” (Bohannan
1963: 231) révén mukodik. A tarsadalmi tavolsagnak megfelel6en
természetesen atmeneti formak is léteznek a komasag és a veszte-
getés kozott. Egy iparos és egy adoellenor kozott lehet példaul olyan
~megegyezés”, amelynek értelmében az adoellenor idonként kedve-
re valogathat a kiilonféle arucikkekbdl; ezek a ,beszerzések” persze
soha nem jelennek meg az elszamolasban. Vannak aztan olyan kész-
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séges kozhivatalnokok is, akik rendszeresen kapnak névjegykar-
tyakat, amelyekhez szobeli meghivas tarsul: valamilyen aru itt és itt
még rendkivill kedvezményes aron kaphato. Végtére is, az arak emel-
kednek...

Irodalom

® Blau, Peter (1964): Exchange and Power in Social Life. New York: John Wiley
and Sons. Bohannan, Paul (1963): Social Anthropology. New York: Holt, Rinehart
and Winston.

® Gilin, John (1960): Some Signposts for Policy. In Social Change in Latin Ameri-
can Today. New York: Vintage Books.

® Gouldner, Alvin M. (1960): The Norm of Reciprocity. In American Sociological
Review, 25: 173.

e Johnson, J. J. (1961): The Political Role of the Latin American Middle Sectors.
Annuals of the American Academy of Political and Social Science.

® Petras, James (1970): Negociadores Politicos en Chile. In Monthly Review, 1-2:
123.

® Polanyi, Karoly (1957): Trade and Market in the Early Empires. In Karoly Polanyi.
Conrad Arensberg és Harry M. Pearson szerk. New York: Free Press.

® Ruiz Urbina, Antonio et al. (1961): Estratificacién y movilidad sociales en Chile.
Centro Latinoamericano de Investigaciones de Ciencias Sociales, (Brasil), 17:
16-17.

® Sahlins, Marshall D. (1964): Poor Man, Rich Man, Big Man, Chief: Political Types
in Melanesia and Polynesia. In Comparative Studies in Sociology and History, 5:
285-300.

e Sahlins, Marshall D. (1985): On the Sociology of Primitive Exchange. In The
Relevance of Models for Social Anthropology. Michael Banton szerk. ASA Mono-
graph 1, Tavistock Pub.

® UNESCO: Social Development in Latin America in the Post-War Period, E/C/
N 12/650-1964 (1964). Mar del Plata (Arg.), 104.

® Vega, Julio (1950): La clase media en Chile; materiales para el estudio de la clase
media en América Latina. Washington: Unién Panamericana.



A MAGYARORSZAGON ELO
ANDOKBELI KOZOSSEG






Inkarri: az andokbeli torténelem keresése
Flores Galindo gondolatkisérlete
az andokbeli torténeti identitas megujitasara
(Javier Zea)

Jelen iras az andokbeli identitas kapcsan a torténeti identitast és az
embereknek a torténelemhez valo viszonyat targyalja, els6sorban
Peruban.

Nagyon hosszti idén keresztul volt egy olyan altalanos elfoga-
dottnak tekintett, in. hivatalos torténelemkép, amelyet az altalanos
iskolakban, illetve kozépiskolakban és magasabb szintli oktatasi
intézményekben is tanitottak. Ez a torténelemfelfogas az europai
torténelem fogalmait és kategoriait vették at és hasznalta az
andokbeli tarsadalomtorténet leirasara. Példaul, az Inka tarsadalmat
ugy festették le, mint egy rendi tarsadalmat, amiben volt egy kiraly,
egy nemesség, egy klérus és természetesen a nép. Ez a hivatalos
torténetiras nem targyalt viszont példaul olyan kategoériakat, mint
reciprocitas vagy redisztribacio, amelyek, Polanyi Karoly (1957)
nyoman, az andokbeli kozosségeket leiro torténeti antropologiai
szakirodalom alapvet6 fogalmai.

Egy masik példa az andokbeli vallasnak vagy vallasossagnak a
példaja. A torténelemkonyvek jellemzéen tgy targyaljak a preko-
lumbianus vallasossag témajat, hogy volt egy Isten, és ez az istenség,
ez a Napnak felelt meg (Inti), tehat a Napistent tisztelték az Inkak.
Ez a fajta megkozelités megint valahol az eur6pai képnek az atvétele:
az eurdpai egyistenhit andokra vonatkozo6 értelmezése, azzal a ku-
lonbséggel, hogy a katolikus egyhazban elfogadott Istent azt meg-
feleltették a Napnalk, illetve a Napistennek. Valojaban az andokbeli
vallasossag nemcsak az egyistenképzetet nem tartalmazta, hanem
ezekbdl a teremt6 Isten fogalma is hianyzott. Az andokbeli istenség-
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képzet inkabb valami rendez6, vagy szervez6 erével rendelkezik,
aki a kaoszbol alakit ki valamit. Eppen azért, mert nem létezik a
semmibdl valamit teremt6 Istennek a képe, a mi vilagunkra annyira
jellemz6 unlinearis vilagkép helyett is valami ciklikus, 6nmagaba
visszafordul6 id6képet ismertek (és ismernek) az Andok 6shonos
kozosségei. Ez utobbit azonban a hivatalos torténetiras nem tar-
gyalja (lasd pl. Pease 1982: 9-24).

Egy harmadik példa: oktober Amerika-szerte Ggy ismert, mint
Amerika fedezésének a honapja. A perui torténelemkonyvek, ame-
lyekb6l magam is tanultam, Amerika folfedezését kiemelten tar-
gyaltak. A felfedezés mint kifejezés régota szalka az 6shonos-moz-
galmak, illetve az andokbeli megujulasi mozgalmak szemében,
amelyek ugy vélik, hogy ha felfedezésr6l beszéluink, akkor eleve
kétfolfedezésrol kellene beszélni: Amerika folfedezése az europaiak
altal, illetve az europaiak felfedezése, ugye, az amerikaiak altal.
Ujabban mar vannak ilyen konyvek, amelyek nem felfedezésként
targyaljak az 1498. évi oktoberi eseményeket, hanem a XVI. szazadi
indian és spanyol érintkezésekrol és kolcsonhatasokrol irnak.

Egy kovetkezo példa a fuggetlenség kikialtasa, azaz a spanyoloktol
val6 fiiggetlenség kérdése. A hivatalos torténetiras fuggetlenségi
haborukrol ir, amelyek meghoztak a latin-amerikai orszagok (koztuk
Peru és Bolivia, illetve id6ével Ecuador) fuggetlenségét. Néhany
Gjabb tanulmany viszont inkabb Ggy targyalja ezeket az 1800-as évek
eleji eseményeket, mint egyfajta hatalomvaltast ezeknek a tertile-
teknek az életében (Bonilla 1972:16-30). A hatalom a ,,Penisulares”,
azaz félszigetiek kezébol (igy nevezték az 1800-as évek elején a gyar-
matokon a spanyolorszagi spanyolokat) a kreolok kezébe kertlt,
akik ugyantigy spanyolok, illetve spanyol szirmazastiak voltak. Am
kozben a gyarmati rendszer struktiraja és az indianok kizsakma-
nyolasa alig valtozott. Sok torténész szerint az igazi valtozast nem a
fuggetlenségi haboruk jelentették, hanem II. Tupac Amaru felke-
lése, illetve fellépése a politikai szinten, negyven évvel a felszabaditasi
haboruk elétt. Ez egy valodi fuggetlenséget jelentett volna, illetve
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erre valo kisérletnek volt értékelhet6. Csak hat ez a kisérlet oriasi
kudarccal végzodott. Ebben a kontextusban érdemes II. Tupac
Amaru életét és halalat felidézni.

Emlékeztetoként: negyven évvel Pizarro hadjarata és az Inka
Birodalom bukasa utin, azaz 1572-ben a spanyol alkiraly, Toledo
csapatai rovid harc utan bevették a keleti 6serdoben fekvo Vilcabam-
bat, azt az er6ditményt, ahova a spanyoloknak be nem hodolt Inkak
menekultek. Az akkor alig 16 éves uralkodot, az ifja Tupac Amarut,
akinek fejére épp azokban a napokban szallt volna az inka korona
(mar, ha lett volna ilyen targy), kisvartatva felnégyelték Cusco f6-
terén. BG kétszaz évvel késGbb, 1780-ban egy José Gabriel Con-
dorcanqui nevi kuraka (azaz indian szarmazasu nemes), két spanyol
ado6szed6 zaklatasait megunva, megolette 6ket a birtokan, Tungasu-
caban, és ezzel kirobbantotta a spanyolok elleni felkelést, amely
hamarosan az Andok egész térségére kiterjedt. Condorcanqui be-
jelentette, hogy 6 az utolsé Inka leszarmazottja, és felvette a II. Tupac
Amaru nevet. 1781-ben, amikor az Andok kozponti tertilletén lever-
ték a folkelést, I1. Tupac Amarut ugyanugy Cusco foterén négyelték
fel, mint el6djét, annak ellenére, hogy abban a korban a felnégyelés
mint kivégzési modszer, tavolrol sem volt bevett gyakorlat. A spanyol
alkiralyi hatalom azt demonstralta, visszautalva a XVI. szazadi ese-
ményekre, hogy igy végzik a tupacamaruk (Golte 1980).

Az 1990-es években tobb tarsadalmi, gazdasagi és politikai folya-
mat vezetett oda, hogy a hivatalos felfogas megvaltozzék. Az egyik
legfontosabb tényez6 a nagy mértéki belsé migracio: az az orszagon
belali migracio, amelynek a keretében az 1940-es, 50-es évektol kezd-
ve nagyon sok falusi, andokbeli ember (Gn. serrano, a Sierra, azaz
hegyvidék sz6bol) koltozott a tengerparti nagyvarosokba. Lima 20
év alatt 300 ezer lakost varosbol 3 millios varossa nott a 60-as évekig,
napjainkban pedig (az eloévarosokkal egytitt) mar 9 millié lakosa
van. Hasonl6 folyamatok mentek végben az ecuadori Guayaquil és
Quito esetében is (Golte 1987). Ez a bels6 migracio nagy tarsadalmi
valtozast is hozott az Andok életében, s6t, egyes torténészek szerint
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a spanyolok megérkezése ota ez a legnagyobb tarsadalmi valtozas
az Andok torténetében (Matos Mar 1980). Mar csak azért is, mert
ezek szerint a torténészek szerint a fliggetlenség kivivasa nem je-
lentett nagy valtozast az Andok életében. Ez el6tt a migracios folya-
mat el6tt Lima gyakorlatilag az Andok térségétol fiiggetlentl élte a
maga életét. Korabeli hiradasok és nagyon sokak megfogalmazasa
szerint Lima kozelebb volt New Yorkhoz vagy Parizshoz, mint a Aya-
cuchohoz vagy Cuscohoz.

Egy kovetkez6 ilyen hatas az, hogy nagyon sok andokbeli szarma-
zasu ember egyetemre kertilt, tanulhatott. Amikor tanulmanyaik
soran talalkoztak a hivatalos torténelemképpel, akkor azt érezték,
hogy ez nem az, amit 6k gondoltak a sajat hagyomanyaikrol, a sajat
torténetiikrol. Megjelent az igény egy 4j torténetirasra. Néhanyan
az 0j generaciobol azzal bélyegezték meg a hivatalos torténetirast,
hogy ez a gy6ztesek torténetirasa (Kapsoli 2001). Meg kéne irni
egy masik torténelmetis: alegy6zottek szemszogébdl. Kialakult egy
torténészi mozgalom: menjink el Gjra az Andok térségébe, nézziik
meg az ottani archivumokat 0j szemmel. Ekozben érdekes kolcson-
hatas alakult ki az antropologusok és a torténészek munkaja kozott.
Ez alapjan kezdett el kialakulni egy Gjabb diszciplina, az etnohistoria
(Castelli 1981). Az etnohistoria a XVI-XVIII. szazadi levéltari ira-
tokbol, anyakonyvekbdl és kronikakbol szarmazo adatokat veti egy-
be a néprajzosok/antropologusok altal gytjtott informaciokkal.
Ez az Gjfajta torténetiras jelentés mértékben foltlirta mindazt, amit
korabban gondoltak. Példaul az, hogy a tarsadalmi kapcsolatok je-
lent6s mértékben redisztribticion és reciprocitason alapulnak. Vagy
az, hogy a teremt6 Isten helyett egy rendez6 Istennek a fogalma
kertlt a felszinre.

Térjunk vissza egy nagyon karakteres elemre, a nemzeti figget-
lenség kérdésére, amelyet a hivatalos torténetiras a legnehezebben
ad fel, és amelynek megitélése egészen napjainkig nem egy eldon-
tott kérdés. Peru, Ecuador vagy Bolivia nemzeti innepe egyarant a
fuggetlenség kikialtasanak a napja. Viszont az én személyes benyo-
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masom is az, hogy figgetlenil hivatalos innepségektdl és attol,
hogy nagyon sok tarsadalmi szervezet tart rendezvényeket ezen al-
kalommal, az embereket nem motivalja a figgetlenség napja.

Az 4j torténészgeneracio tagjai kozil egy kiemelked6 személyi-
séget szeretnék bemutatni, a sajnos fiatalon, 42 évesen elhunyt Flo-
res Galindo-t, aki példat mutatott arra, hogy miként lehet Gjrairni
az andokbeli torténelmet. Fomuavének cime: buscando un Inca,
azaz magyarul ,Egy inkat keresend6”. (Flores Galindo 1988: 25-33).
A cimbeli utalas nem sz6 szerint értendd, azaz nem tényleges sze-
mélyben egy Inkat akar a szerzo felkutatni, hanem egy 0j ut, az
eddigieknél igazabb, az andokbeli kultarahoz kozelebb allo torteé-
neti identitas keresésére biztat. A konyv azzal a felutéssel kezd, hogy
az andokbeli emberekben van egy tr, van egy hianyérzet azért, mert
az a torténetiras, amit tanulnak, nem fejezi ki az 6 érzéseiket.

A mt alcime: Utopia Andina. Az utépia a perui konyhanyelvben
valami megvalosithatatlant jelent, Flores Galindo viszont az eredeti,
Morus Tamas-i értelemben hasznalja, mint olyan idealis hely, ahova
vagyunk, amir6l nem is tudjuk biztosan, hogy létezik-e. A konyv
célja, hogy a hivatalos torténelemképpel szemben, amivel az Andok
lak6i nem tudnak azonosulni, épitsiink 6l egy olyan vilagot, amely
megfelel a mai andokbelieknek. Es ennek az 1j torténetirasnak a
Jelfedezés a £6 kuldetése: folfedezni azt, hogy mire is vagynak az em-
berek.

A konyv egyik fejezete az Inkarrimitosz bemutatasarol szol (Flores
Galindo, 1988:47-53). Az inkarrira vonatkozéan antropolégusok
és torténészek az Andok nagyon-nagyon tavoli szegleteiben gytjtot-
ték ugyanazt a torténetet. Az inkarri mitosz arrol szol, hogy az utols6
Inkanak, tehat a felnégyelt és lefejezett Tupac Amarunak (de ez
nincs nevesitve a mitoszban) a testrészeit széthordtak a birodalom
ktulonbozo szegleteibe. A testrészeket késobb eltemették a biroda-
lom tavoli pontjain. A mitosz szerint ezek a testrészek a fold alatt
nem enyésztek el, hanem életre és vandorutra keltek. Vandoratjuk
célja, hogy a fold alatt megkeressék egymast, és egyesuljenek. Kilo-
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nosen keresik az elasott fejet, amely Cuscoban van. A mitosz szerint
eljon majd az a pillanat, amikor ez a keresés sikeres lesz, tehat min-
den testrész megtaldlja a fejet, és akkor a test Gjra feltamad, és di-
csoséges kiraly lesz bel6le, mely elkergeti a spanyolokat: ez lesz egy-
uttal az andokbeli kultiranak is a féltamadasa.

Ez atvezet ahhoz a gondolathoz, hogy a teremt6 Isten képe helyett
az Andokban egy rendezé Istent képzeltek el. Egy andokbeli felfogas
szerint ugyanis a spanyolok megérkezésétol a test egymasra talalasaig
tart6 id6szak egy kaosz-id6szak Ez a kdosz-id6szak, amelyben most
élunk, egy rendezoé-Istenre var, amelyik majd egyszer rendet tesz.
Az inkarri ennek az 0j istennek a neve. Ha megnézzik etimologiai-
lag, akkor ennek a szonak ugye két gyoke van, az inka és a rey, azaz kiraly
(spanyolul). Kecsuaul ez tigy is mondhat6, hogy Pachacuteq, minta
Foldmozgato vagy Vilagrendezé. (Flores Galindo, 1988: 70-77).

Flores Galindo 1986-ben fejezte be a konyve kéziratat. Bar sok
folyamatot jol latott, még tobbet jelzett el6re, nem lathatta at ezek-
nek a folyamatoknak a végét. Az azota eltelt években, f6leg a kilenc-
venes évek masodik felében és az 0j évezred els6 évtizedében a
perui torténészek olyan torténeti hagyomanyokhoz nyultak vissza,
melyek a hivatalos vagy tin. magas torténelemben nem kerultek
targyalasra, hanem el voltak dugva valahol a népi hagyomanyokban.
Igaz, hogy az inkarri még nagyon sok perui szamara nem érkezett
el, de a keresés mar elkezd6dott az Andok tarsadalmaban. Vissza-
utalva a mitoszra, olyan, mintha a testrészek mar nem valahol a
fold alatt, hanem a f6ld felszinén, mindenki szamara nyilvanval6an
keresnék egymast.

A hetvenes-nyolcvanas években az Andok még egyaltalan nem
kertilt média-reprezentaciora a az elektronikus vagy irott sajtoban.
A perui tévécsatornak nézéi csodalkozhattak, mert az utca népének
sOtét bord, fekete haja vonasaival szemben szinte csak a sz6ke, kék
szemi emberek kertlhettek a képernyore. A legnagyobb nézettségii
csatornakon, kereskedelmi adokon még most is igy van, mégis, nap-
jainkra a helyzet valtozott: az andokbeli kultira mar nem tabutéma,
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lehet targyalni, s6t, sok 6ran keresztul targyaljak is. Sok a kecsua
nyelvii helyi radidado, még tobb a spanyol nyelvi, de indian
kozosségnek sugarzo televizio, radio.

Az andokbeliség egyre inkabb megjelenik a politikaban is, és nem-
csak helyi valasztasokon, hanem az orszagos politikaban, ha mas
nem, legalabb a frazeologia szintjén. Boliviaban indian politikai
part nyerte meg a valasztasokat, Peruban pedig a mostani elnok
mesztic szarmazasa. Az el6z6 ciklusban Toledo elnok indian szarma-
zasuvolt, aki, amikor megnyerte a valasztasokat, sok szimbolikus gesz-
tusban is kifejezésre juttatta az orszag indian gyokereit. EInoki beikta-
tasat példaul nem Limaban, a f6téren, az eInoki palota el6tt tartotta
(mint ez szokas volt a koztarsasag kikialtasa 6ta), hanem Machu
Picchuban, és a szertartast egy pap helyett egy saman vezette le.

Az inkat tehat mar keresik az Andokban. Ez a keresés azonban
nem a megszépitett mult felé valo visszakanyarodast jelent (mint
tették ezt a harmincas évek ,indigenista” mozgalmanak képvisel6i),
hanem épp ellenkezéleg: egyfajta andokbeli jovokép, egyfajta
jovobeli idea megalkotasarol van szo. Egy olyan egyensuly megte-
remtését tiizi ki célul a konyv, amelyben az andokbeliség, amelyik
egy meghatarozo tobbség az Andok orszagaiban, megfelel6 repre-
zentaciohoz juthat.
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Széli Julia:
Andokbeli zenészmigracio
Magyarorszagon

Bevezetes

A rendszervaltas utan Magyarorszag kezdetben tranzitorszagként,
majd egyre inkabb célallomasként kapcsolodott be a nemzetkozi
migracios folyamatokba. Ennek kovetkezményeképp tavoli, addig
kozvetlentiil nem ismert kulturalis kozosségek jelentek meg hazank-
ban. Az andokbeli zenészek az eredetileg tranzitmigransokbol hosz-
sz tavon itt marado6 bevandorlok tipusat testesitik meg.

A zenészek kontinensek kozotti vandorlasa a K6zéps6-Andok or-
szagaiban széles korben valasztott migracios forma. Résztvevoinek
lehet6sége nyilt olyan tertiletek birtokbavételére is, melyek a gazda-
sagi migransoknak altalaban nem biztositanak kedvezo feltételeket.
Magyarorszagon a rendszervaltas korul tiintek fel, s jelenlétiik azota
valtozo intenzitassal, de pregnanssa valt Budapest és szamos vidéki
teleptilés varosképében. Létszamukat, gazdasagi jelentoséguiket
tekintve nem alkotnak ugyan meghataroz6 migrans kozosséget, am
jelent6séguk abban mutatkozik, hogy nem rejt6zko6do, beolvado
idegenként €élnek koztiink, hanem épp ellenkezoleg, kulturalis mas-
saguk hangsulyozasa és az ezaltal életre hivott interakciok jelentik
migracios stratégiaik alapjat. Dolgozatom ennek a sajatos, kiilonle-
gességre és egzotikumképre épiilé migrans-stratégianak bemuta-
tasaval foglalkozik.

Dolgozatom alapjat egy hosszt, utolag résztvevé megfigyelésnek
nevezhet6 tapasztalat jelenti: 1991 6ta életem egy jelentds idGszakat
andokbeli zenészek kozott toltottem, illetve to6ltdom. Joszerivel min-
den Magyarorszagon megfordult andokbeli muzsikust ismertem/
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ismerek. Nagyon tanulsagos volt az 1997-es boliviai és perui utam,
amikor néhany hazankban €16 boliviai zenész eredeti €letkortlmeé-
nyeit és csaladjat ismerhettem meg. Bar ekkoriban még kevés is-
mertem volt az antropologiarol és a résztvevo megfigyelés modszer-
tanarol, utdlag sokat segitenek az akkor szerzett tapasztalataim és
kapcsolataim.

2000-t6] kezdve, immar antropologus hallgatoként tudatosan to-
rekedtem arra, hogy az egyutt toltott idot, a gazdasagi tevékenysé-
geiket, az egymassal és a magyarokkal kialakitott interakcioikat
antropologiai szemmel is nézzem. A résztvevo megfigyelés helyszinei
tovabbra is a mindennapok voltak: aluljarok, vasarok, fesztivalok és
piacok, ahol szamos andokbeli csoport zenélt. A dolgozatban kozolt
interjurészletek részben ennek keretében késztltek.

Dolgozatom, amely a nemzetk6zi migracio témakoréhez kivan
hozzaszolni, egyuttal ,ismeretterjesztd céllal” is készult. Ez utobbi
torekvésemet az indokolja, hogy tapasztalatom szerint a tobbségi
tarsadalom joszerivel ma sem tud tobbet az andokbeli zenészek
kulturalis/tarsadalmi hatterérol, mint két évtizede, amikor feltiintek
a pesti utcakon. Ma is sokan tesznek fel nekem naiv kérdéseket: ,,Es
ok indianok?”; ,, Mennyire eredeti ez a zene?”; ,, Milyen nyelven beszélnek?”
sth. ErthetGek a kérdések: az Andok orszagai ritkan szerepelnek
nalunk a hirekben, kultarajukrol, torténelmuikrél nemigen tanu-
lunk az iskolaban. Remélem, tanulmanyom néhany ilyen egyszert
kérdés megvalaszolasahoz is hozzajarul majd.

Munkam a kovetkezo részekbol all: el6szor az andokbeli zenész-
migracio torténetét mutatom be réviden (I.), majd a migracio saja-
tos feltételeit veszem gorcs6 ala a kiild6 kozeg, azaz az Andok orsza-
gai szempontjabdl (II.), végul az andokbeli zenészmigracio sajatos
motivacioit bemutat6 kutatasom eredményeit ismertetem (II1.).
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1. Az andokbeli zenészmigrdcié harom hullama

Az andokbeli (utca)zenészek a gazdasagi migransok egy specialis
csoportjat alkotjak. Nem a klasszikus értelemben vett munkavalla-
l6ként, vendégmunkasként érkeztek Eur6paba, hanem a bevan-
dorloknak egy igen specialis rétegét alkotjak, akik a tarsadalom
egzotikum iranti igényét kihasznalva és arra alapozva teremtették
meg a zenészmigransok egész Europat behal6zo6 kozosségét. A ze-
nészmigracioé nem korlatozodik kizarélag Eurdpa tertletére: ajab-
ban Kina, Tajvan korabban pedig az Egyesult Allamok is vonzé cél-
pontnak szamitott.

A zenészmigracio gazdasagi stratégiajanak alapja az a budapesti
aluljar6kban is felhangz6 zene, amelynek kialakulasa és valtozasa
egy tobb évtizedes folyamat eredménye, és nem valaszthato el az
europai migracio kontextusatol, illetve az andokbeli orszagok tarsa-
dalmi valtozasaitol és 4j identitasformainak kialakulasatol.

Az andokbeli zenészmigracionak harom nagy hullama kiilonboz-
tethet6 meg. Az els6 ,nagy generaciot” elsésorban boliviai, illetve
chilei zenészek alkottak az 1970-es években, akik sikerre vitték az
andokbeli népzenei stilust Eurépaban és Amerikaban. A masodik
hullam a nyolcvanas évek masodik felétol az 6ket kovetd zenészek,
akik a szinpad helyett tobbnyire az utcan jatszottak. Muzsikajukat a
kilencvenes évek kozepéig heves érdekl6dés kisérte, aminek kovet-
keztében meg tudtak élni az utcai zenélésbdl. Végil, a harmadik
generacio szamara a kilencvenes években és napjainkban a kisér-
letezés ideje jott el: Gj stilusok, G1j imazsok kialakitasa a cél.
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A migrans zenész-¢letforma megteremt6i
a 70-es években: a chilei muisica protesta
és a boliviai népzene megjelenése Europaban

Az 1970-es években jelent meg a Kozéps6-Andok orszagaiban — Boli-
viaban, Peruban, Ecuadorban — a klasszikus gazdasagi migraciotol
mind iranyat, mind dinamikajat tekintve killonb6z6, a vilagon egye-
dulall6 kivandorlasi gyakorlat, a ,zenészmigracio”.

Az andokbeli utcazenészek és az altaluk jatszott andesi népzene
megjelenése Europaban az 1970-es évek kulturalis mozgalmainak
koszonheto. Ezekben az években a K6zéps6-Andok orszagai a nem-
zetkozi turizmus célpontjaiva valtak. Az els6 egytittesek az eur6pai
turistak, az andokbeli turizmusra specializalodott utazasi irodak és
nem elhanyagolhaté moédon egyhazi szervezetek meghivasara érkez-
tek Eur6épaba, elsésorban Boliviabol Franciaorszagba. Ennek meg-
felel6en kezdeti europai tevékenységiik szervezett keretek kozott
folyt, kulturalis és egyhazi rendezvényeken, fesztivalokon, éttermek-
ben, templomokban Iéptek fel. Az ily modon, elsésorban az egyhazi
szervezésll koncerteken és koncertkorutakon osszegytijtott pénzt
a koncerteket szervezo intézmények visszajuttattak Boliviaba, ahol
szocialis segélyezésre, fejlesztésekre, szocialis beruhazasokra fordi-
tottak (Steinen 2003:36-37).

Adatkozléim szerint az egyik legnagyobb sikereket elért, és az
autochton népzene szélesebb tarsadalmi osztalyok altali megisme-
résében és ,népszertivé valasaban” fontos szerepet jatszo egyuttes a
Boliviai Ruphay, amely ebben az id6szakban, és ezen feltételek mel-
lett el6szor 1976-ban a Teatro Olimpia de Parisban 1épett fel. A Rup-
hay egytttes tagjai pasenios, azaz La Paz-iak voltak, igy tobbnyire
ajmara népzenét adtak el6. Ragaszkodtak az eredeti hangszerekhez
és el6adasmodhoz, nem keverték modern hangszerekkel, sem mo-
dern hangzasokkal, a lehet6 legautentikusabb el6adasmodra tore-
kedtek (Umberhuaga 2000:83). Az egytittes europai sikere, melyet
kovetett boliviai népszertsége, fontos szerepet kapott a nemzeti
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identitas, a nemzeti kultira Gjraértelmezésében, az indian kultara
mint elfogadott, él6 és értékekkel rendelkez6 kultara ,felfedezé-
sében” a tobbségi tarsadalom szamara, ugyanekkor a tarsadalmi
megbecstlés és felemelkedés utjat is jelentette a zenészek szamara.

Az els6 andokbeli egytittesek sikeres eurdpai szereplése inditott
el egy tomegeket megmozgaté migracios hullamot az Ovilégba.
A 80-es évektol kezdve évrol évre egyre tobb egytttes indult Gtnak,
mar nem csak Boliviabol, hanem a Ko6zéps6-Andok mindharom
orszagabol.

Az els6 nagy, nemzetkozi sikereket elért, autentikus és tradicio-
nalis andokbeli népzenét is jatszo egytittes Bolivia Mantanéven szin-
tén Franciaorszagban valt ismertté a 80-as években. A tradicionalis
és az autochton kozti kiilonbség leginkabb a hangszerekhez és az
elterjedési tertlethez kotheto. Az alapritmus és a stilusok atfedik
egymast, hiszen a tradicionalis az autochtonbol sziiletett, annak
motivumait hasznalja fel, de mar modosult valtozataban. A tradicio-
nalis népzenea kulturalis meszticizaciofolyamatan belal kialakult, varosi
»Cholo” és mesztic kultira meghatarozo eleme.

A killonbo6z6, népzenét jatszo csoportok sikereihez az is hozza-
jarult, hogy abban az id6szakban jottek létre, amikor a nemzeti
identitas Gjradefinialasa, a tarsadalmi rendszer atalakitasanak kér-
dése egyre inkabb szerepet kapott az andokbeli orszagok belpoliti-
kajaban. Latin-Amerika egészére, de az Andok orszagaira kifejezet-
ten érvényes, hogy a nép és a nemzet fogalma nem kapcsolhat6
Ossze. Ennek okat a hatalmas gazdasagi és tarsadalmi kiilonbsé-
gekben kell keresniink, melyek etnikai szarmazason alapulva at-
haghatatlan szakadékként vannak jelen, és megakadalyozzak egy
eurdpai értelemben vett nemzet fogalmanak kialakulasat. Mindezt
stlyosbitotta az a torténelmi teher is, miszerint ezeknek az orszagok-
nak a bolivari fliggetlenségi harcok utan sziikségszerten ki kellett
talalniuk sajat identitasukat. Az allamok politikai elitjei ezért az egy-
séges nemzet megteremtésének érdekében — tobbek ko6zott —a nép-
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rajzot és a nemzeti identitas gondolatat kapcsoltak ossze. , Latin-
Amerikaban a néprajz osszefonodott a nemzeti identitas gondolataval és az
allam mas eszkozokkel egylitt arra hasznalja fel, hogy elérjen valamiféle
nemzeli egységet. Latin-Amerikaban a néprajzot a huszadik szazad elején
Jedezték fel, amikor a modernizalodo allamok modokat kerestek arra, hogy
részlegesen integraliak azokal a vidéki mépességeket, amelyeket a gyenge
kapitalista gazdasag nem volt képes teljes egészében magaba szivni.” (Rowe—
Schelling 2001:88)

A tarsadalmi atalakulasokra és az azokbol ad6do tarsadalmi fe-
szultségekre reflektalva — ugyancsak a 70-es 80-as években — valtak
népszertvé olyan chilei egyuttesek is, mint az Inti lllimani, lllapu,
Los Chascas, amelyek az andokbeli népzenén alapul6, tgynevezett
maisica protestat jatszottak. Ezek az egyuttesek szovegeikben az aktu-
alis tarsadalmi problémakat, a fennallo tarsadalmi rendszer kritikai
értelmezését jelenitették meg olyan formaban, ami a tarsadalom
széles rétegei szamara értelmezheto és élvezhet6. A mindennapokat
terhel6 — politikai és tarsadalmi — problémak kifejezése olyan dal-
lamokkal és motivumokkal, amelyek a nemzeti és a regionalis iden-
titas szimbolikus elemeit hasznaltak fel, kultuszt teremtett az andok-
beli zene e fajtaja szamara.

E zenei iranyzat koveto6i direkt modon politikai, els6sorban bal-
oldali nézeteiket nyilvanitottak ki dalszovegeikben. Az andoki mu-
sica protesta kialakulasaban és népszertivé valasaban mindenképp
meg kell emliteni Violetta Parra nevét, aki az Andok vidékeit jarva
sajat gydjtést népdalokra irt szocialis témaja dalszovegeket. Késobb,
a tobbek kozt az Inti Illimani, az Illapu, valamint Victor Jara neve
altal fémjelzett zenei mozgalom évtizedeken keresztil a nemzeti
emlékezet, és a politikai diktatarakkal szembeni ellenallas szimbo-
lumava valt.

A chilei musica protesta nemzetkozi ismertségét és europai nép-
szertségét az 1973-as katonai puccs, illetve azt kovetGen a Pinochet
katonai diktatiraja el6l Eur6paba menekil6 egytittesek hoztak meg.
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Az Inti Illimani 1973-ban érkezett Eur6paba, Berlinbe, a Vilag-
ifjasagi Talalkozora, itt értestilnek a katonai puccsrol. Ettol kezdve
egészen 1988-ig emigracioba kényszerultek, és Olaszorszagban tele-
pedtek le.

Az Illapu tagjai, ugyancsak a diktatira el6l menekulve, Fran-
ciaorszagban telepedtek le 1980-ban, innen indult el megallitha-
tatlannak tiin6 népszertséguk.

Az immar Latin-Amerikaban kultikusnak tekintett egyuttesek
europai sikereit és elismertségét segitette, hogy ekkor a nyugat-
europai orszagokban is megfigyelheto volt egy nosztalgikus, roman-
tikus viszony a baloldali szocialista politikaval kapcsolatban, és ezzel
egyltt egy széles tarsadalmi rétegeket megmozgato, a chilei katonai
diktataraval szemben allast foglal6 szolidaritasi mozgalom is ki-
alakult.

Mikozben hazajukban mind a népi, mind a nemzeti kultara sotét
korszakat élte, ezek az egyuttesek az emigracioban felajitottak és
megerositették gyokereiket, €s megismertették az europai kozon-
séggel az addig ismeretlen latin-amerikai folklort, és ezen beltil is
az andoki népzenét.

Mindkét egytttes elsésorban az andoki tradicionalis népzenébdl,
majd kés6bb mas latin-amerikai orszagok zenei 6rokségébol is me-
ritett, melyhez Gjabb és Gjabb hangszereket és ritmusokat integ-
raltak. Sokféle, az Andok kiilonb6z6 régioibol szarmazo ritmusok,
zenei stilusok 6tvozésével alakitottak ki sajat, csak rajuk jellemzo,
karakteres zenei vilagukat. Azonban az emigracioban eltoltott évek
alatt, identitasuk fenntartasa és nyilvanossa tételének érdekében
reprezentacios kellékeikben mindvégig megorizték és szimbolikus
jelentéssekkel ruhaztak fel az otthonrol hozott tradicionalis visele-
teiket és hangszereiket. Az eur6pai k6zonség szamara olykor melan-
kolikus, maskor vidamnak hangzo dallamok mogott szovegeikben
mindig a latin-amerikai orszagok stlyos tarsadalmi, szocialis és poli-
tikai problémait dolgoztak fel, a tarsadalmi igazsagtalansagok és a
diktatara ellen emeltek szot.
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Az Eurépaban mar hirnevet szerezett és sikeressé lett egytittesek,
amelyek tevékenységtikkel elismerést és presztizst szereztek az andok-
beli népzenének a nemzetkozi folklor irant érdekl6dok korében,
hazatérve koncertkorutakat szerveztek a K6zéps6-Andok orszagai-
ban, Bolivia, Peru és Ecuador szinte minden nagyobb varosaban.
Ezaltal valtak kolcsonosen ismertté ezekben a régiokban a kiilon-
boz6 nemzetekre jellemz6 zenei stilusok, és kezdddott el az a fajta
—mar nem csak felalrél iranyitott, hanem alulrél szervez6dé, ala-
kul6 — kulturalis mozgalom, amelynek alapja az andokbeli zene és
kultira. A hagyomanyok felélesztése és terjesztése az orszaghataro-
kon ativel6 misszios tevékenységgé valt.

A tradicionalis zene tarsadalmi megitélésének val tozasat mutatja
afiatalok egyre intenzivebb érdeklédése az andokbeli népzene irant.
Azenekarok alapitasa és a koncertezés széles korben elterjedt kultu-
ralis gyakorlatta valt. Szolistak, egyuttesek tucatjai lettek egyre nép-
szertibbek, iskolak, klubok alakultak, amelyek a népzene oktatasara
specializalodtak. Az addig csaladi, barati korben mivelt zenei gya-
korlat elismert kozosségi tevékenységgé avanzsalodott, igy egyre
tobb alkalom adodott az Eur6pabol hazaérkezok migracios élmeé-
nyeinek és tapasztalatainak egyre szélesebb koru terjesztésére.

Masodik migraciés hullam
és a neofolklor (nyolcvanas évek)

Az andokbeli népzene eurdpai €s otthoni elismertetését és nép-
szerlsitését kovetéen megalakult egyittesek mintaképnek tekin-
tették a nagy, Europat is megjart el6doket. A zenészmigracioban
rejlé lehet6ségekrol szolo elbeszélések hatasara egyre tobb zenész
indult el Eurépaba a K6zéps6- Andok mindharom orszagabol.

A 80-as évektol a mar Europat tobbszor megjart egytittesek egyre
gyakrabban és egyre tobb orszagban léptek fel. Az Europaban toltott
honapok alatt lassanként levaltak az addig szervezett, hivatalos
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europai korutakrol, és 6nalléan probaltak érvényesiilést szerezni
maguknak, de ekkor mar a koncerttermek, templomok, kulturalis
rendezvények szinterét fokozatosan felvaltottak a kozterek. Szinpadi
zenészekbdl lassanként utcazenészekké valtak. Uj zenészgenericio
sziilletése €s Uj migracios stratégia vette ezzel kezdetét.

A zenészek europai expanzidjat segitette a mar korabban, az 1960-
as évektol kezdve Europaban letelepedett andokbeli emigransok
jelenléte, akik segitségiikre voltak a kezdeti id6szak nehézségeinek
lektizdésében. A zenészek nyelvi és kulturalis tolmacsaiva valtak.
Segitséguikkel térképezték fel a varosokban a hasznalhato koztere-
ket, forgalmas csomopontokat, bevasarlokozpontokat, piacokat,
segitettek beszerezni az esetleg sziikséges engedélyeket, szallast
biztositottak, vagy segitettek felderiteni az olcso, a zenészek altal is
igénybe veheto6 szallasokat. Kilépve a szinhazak és koncerttermek
falai mogtil, kozvetlen kapcsolatba kertiltek a befogado tarsadalom
tagjaival is, akiken keresztil differencialtabb kapcsolati halot épit-
hettek ki maguknak. Mindez kés6bb a zenészek életvezetési straté-
giainak szerves részévé valt.

A migracios forma és az altaluk hasznalt terek valtozasaval az
el6adott zenei stilus is atalakult. A masodik generacios egytittesek
mar nem autochton népzenét, hanem a tradicionalis népzenét és a
tradicionalis és modern elemeket egyarant felhasznalo, agynevezett
neofolklort jatszottak leginkabb.

A neofolklor ugyanannak az adaptacios folyamatnak a részeként
alakult ki, mint a tradicionalis andokbeli népzene, mely egyuttal
alapjaul is szolgalt. A kiilonbség abban érhetd tetten, hogy ennek a
miufajnak a kialakulasara a globalizacioval egyttt jaré modernizacio
hatott a leginkabb. , A latin-amerikai modernizmus azonban nem mdso-
lata az észak-amerikai vagy az eurdpai tomegkulturanak, hanem olyan, jol
koriilhatarolhato karakterrel rendelkezik, mely orszagrol orszagra valtozik.
Kiilonbségének egyik fo tényezdje — valosziniileg egyik legfobb tényezije — a
popularis kultvira ereje. Olyasfajta modernizmus, amely nem sziikségszeriien
vonja maga utan a pre-modern tradiciok és az emlékezet kirekesztését, hanem
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azokbol fakad, és valtozasfolyamataban alakitja azokat.” (Rowe—Schelling
2001:86)

Az allami és kereskedelmi tv- és radioallomasok altal kozvetitett
és tamogatott popularis kultira egy olyan meszticizalodott kozeget
céloz meg, melybol egyarant fakad és taplalkozik. A kultira lokali-
tason alapul6 meghatarozottsaga itt abban az értelemben elveszti
jelentoségét, hogy kiilonbo6z6 tertletekrol, kozosségekbdl szarmazo
zenei stilusok megteremtették annak a lehet6ségét, hogy a varosok-
ban €16, meszticizalodott rétegek identifikaljak magukat. Mindekoz-
ben olyan szimbolikus rendszer jott létre, amely kiillonb6z6, egymas-
t6l egyébként karakterisztikusan elhatarolodo tarsadalmi csoportokat
és etnikumokat kot ossze.

Popularis témak mellett politikai, nemzeti és szocialis probléma-
kat vallalnak fel, illetve lehetoséget teremtenek arra, hogy ezeken
a zenéken keresztil véleményt nyilvanitsanak. A popularis zene e
fajtaja a kozosségi emlékezet fenntart6ja €s reprezental6ja, mely
szituaciotol figgden tjrakonstrualodik, Gj funkcidokban jelenik meg.
Olyan jelentésekkel telitodik, melyek hatasara néprajzi €s kulturalis
értelemben egyarant tillép eredeti keretein, és egy-egy kozosség,
tarsadalmi, szocialis réteg, etnikum érdekeit kezdi el képviselni a
ko6zos nemzeti kultiraban, mikozben el6segiti a kozosségi identitas
megerositését.

Szamos dal foglalkozik az indianok szocialis helyzetével, mikoz-
ben nosztalgiaval tekint vissza az Inka Birodalom fénykorara. A cholo,
mesztic kozosségek altal kedvelt folklor és popularis zene palettajan
is megjelennek a szocialis kérdéseket érintd témak: a nagyvarosok
vonzaskorzetébe kerult tomegek kilatastalansaga, és nem utolso-
sorban a nagyaranya migracio kivaltotta tarsadalmi és személyes
problémak, a migracioban atélt — els6sorban negativ — tapasztalatok.

Az 1900-as évek kozepétol az andokbeli zenében végbemend val-
tozasok tehat nem csupan zenetorténeti szempontbol értelmezhe-
t6k. Egy szélesebb szimbolikus rendszer részeként a sokagti andok-
beli zene megfogalmaz érzelmeket, korosztalyi életérzéseket, foként
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baloldali politikai tizeneteket, de mindenekel6tt Gjradefinialja a
nemzet fogalmat. Visszanyul az autochton, elzart andokbeli indian
kozosségek zenei vilagahoz, azt értékesnek mindsiti és beemeli a
nemzeti kultiraba. Ezzel hozzajarul ahhoz, hogy az indian k6zo6s-
ségek is minél hangsilyosabb helyet kapjanak a nemzet képzelt
politikai kozosségében (Anderson 1989).

E folyamat adaptacioja és varosi megjelenése soran az autochton
népzene Gjabb és Gjabb szimbolikus jelentésekkel telitodik, zeneileg
és szovegében modosul, fogyaszthatova és népszertiveé valik a mesztic
kozosségek, és nem utolsosorban az europai befogado kozonség
szélesebb korében is. Elszigetelt etnikus, lokalis vagy regionalis zené-
b6l nemzeti ,kinccsé” lesz, mikozben egy nemzetek feletti, sok szallal
egybekotédo tertlet, az Andok emblémajava is valik.

Harmadik migrans hullam
a kilencvenes években: az egzotikum iranti érdeklédés
felcsigazasa, majd elvesztése

A zenészek élet- és gazdasagi stratégiainak alakulasa mindenkor és
mindenhol a befogad6 tarsadalom — jelen esetben a magyar tar-
sadalom — irantuk tanusitott szimpatiajatol, érdeklodésétdl fugg.
A piac igényeinek megfelel6en mind a zenei repertoarban, mind a
megjelenésben, és az el6adasmodban folyamatosan meg kell Gjul-
niuk.

A’90-es évek végére az andokbeli zenészek kimeritették az addig
rendelkezéstikre allo lehet6ségeiket, és elvesztették addigi egzotikus
varazsukat. Jelenléttiik a budapesti metréaluljarokban megszokotta
valt. Az érdektelenség és kozony mellett egyre tobb kivalallotirritalt
is a jelenlétiik, konfliktusossa valtak az addig viszonylag békés min-
dennapok. Emellett egy-masfél év alatt a hasznalhato kozteruletek
szama is lecsokkent. Els6ként az egyik legforgalmasabb és a zenészek
altal leginkabb kedvelt Blaha Lujza téri aluljar6bol az ott telephelyet
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bérlo kereskeddk sorozatos feljelentései miatt szorultak ki. A koz-
tertilet-hasznalati rendeletek alapjan foganatositott intézkedéseket
a zenészek személyes konfliktusként élték meg, és tobbnyire envi-
didval, azaz irigységgel magyaraztak. Mindezek destruktivan hatot-
tak a létfenntartasuk bizonytalansagabo6l adéd6an mar egyébként
is feszultségekkel teli csoportok miikodésére, és sziikségszertien val-
tozasokat okoztak a k6zosség életében.

A nagy létszamu csapatok mar nem tudtak eltartani tagjaikat,
fokozatosan felbomlottak, kisebb létszamu csoportok alakultak,
amelyek mar csak 2-5 f6bol alltak. A kis 1étszamu csapatok elvileg
megteremtették a lehetoséget tagjaik egzisztenciajanak javitasara,
de nem voltak alkalmasak olyan dalok el6adasara, amelyek a nagy,
10-20 £6s tarsulasok repertoarjaban szerepeltek. A produktiv miko-
dés elengedhetetlen feltétele azonban a repertoar fenntartasa, vagy
megujitasa. A probléma athidalasara az er6sit6k hasznalatat vezet-
ték be.

Az elektronikus eszk6zok bevezetése a zenészek szamara termé-
szetes volt. Része annak az altalanos folyamatnak, amelyet Canclini
(1981) tgy jellemez, mint ami sziikségszert velejaroja a nagyvaro-
sokban megjelend kilonb6z6 etnikai csoportok életstratégiainak,
mikor ezek az urbanus kultiraban idegen kozdsségek gazdasagi
stratégiaikban a piac igényei szerint alakitjak at ,értékesitésre” szant
kulturalis tokéjuket.

WAz erdsité’ sokat segit a zenélésben, kevesebb erdfeszitésbe keriil, mint
nélkiile. Exdsebben hangzik a pansip, a charango, jobban halljak az emberek.
Az erdsitit olyan hangosra dllithatod be, amilyenre csak akarod. En nagyon
szeretek erositovel jatszani! Nem hiszem, hogy barmit valtoztatna a zene
jellegén, csak ennyit; sokkal jobban hallatszanak a hangszerek.” (Boliviai
zeneész)

Az elektromos eszkozoket segitségnek tekintették, hasznalatuk
a zenészeknek nem okozott problémat. A ritmusokat elére prog-
ramozva, megfelel6 effektekkel vegyitve akar egy ember is képessé
valt egy egész egylttes feladatanak ellatasara. Kevesebb eréfeszitésbe
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kertlt a hangszerek megszolaltatasa, mikozben iranyitott, er6sebb
és ezaltal hatasosabb lett a hangzas, ami lehetové tette, hogy sza-
badtéren hangstlyosabba valjon jelenlétiik, és ez — a Budapesten
hasznalhat6 teruletek lesztikulése mellett — generalgjava valt a
vidékre iranyul6 vandorlasnak is, de soha nem jatszottak teljes play
back-kel, a fontosabb hangszereket mindig €l6ben szolaltattak meg.

Az 0j hangzas mellett a ,fellépéruhak” hasznalata is elmaradt.
A neofolklor a mesztic zenészek zenéje, ezért sajat identitasuk felval-
lalasat is jelentette. Szamukra ehhez a zenéhez mar nem volt feltét-
lentil sziikséges indian elemeket tarsitani. Sokkal jellemzobbé valt
anyugati javak birtoklasanak nyilvanossa tétele. Rendkiviili szerepet
kapotta markas ruhak, cipok viselete. A régebben altalanosan viselt
tipikus ,fellépéruhak” — ponchok, mellények, ingek, kalapok — vise-
lése csak a hivatalos fellépéseken jelent meg. Ettol kezdve utcai
ruhaban zenéltek. A legtobben levagattak a hajukat is; hiszen az
Andokban a férfiak ,civilizalt” megjelenésének alapfeltétele a ro-
vidre, s6t katonasra nyirt haj.

Az autentikus zene mellett a tradicionalis andokbeli zene is egyre
inkabb a hattérbe szorult, ez az id6szak lett a neofolklor igazi fény-
kora, ami kezdeti népszertiségét els6sorban a konnyed, vidam dal-
lamoknak koszonhette, de ugyanez okozta kés6bb hanyatlasat is.
A nézok egyre nagyobb idegenkedéssel fogadtak a repertoarban
mind hangsutlyosabban helyet kapo popularis dallamokat és az elek-
tronikus alapokat. A zene mar nem bizonyult kell6képpen egzoti-
kusnak. Fokozatosan elfordultak t6ltik. Az andokbeli zenének ez a
fajta bemutatasa osszeegyeztethetetlenné valt a nézok altal elvart
stiszta, az eurdpai civilizaciotol mentes kultira” reprezentacios je-
gyeivel. Megkérdojelez6dott a zenészek kompetenciaja is. Hitelte-
lenné valtak, altalanos lett az a nézet, miszerint ,,Ezek nem is zenélnek,
magnorol megy az egész!”; ,Ez nem is igazi!”.

Akozonség elvarasaihoz képest mas iranyba indultak el. A gépie-
sitett hangzassal karoltve az etnikus jegyek teljes elhagyasa vezetett
el az évtized végére Ujra a teljes érdektelenségig. Emiatt gyakoribb
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lett a kornyez6, majd tavolabbi eurdpai orszagokba valo ciklikus
vandorlas. Egyre tobben, egyre hosszabb ideig maradtak tavol, sokan
vissza sem tértek Magyarorszagra. A zenészmigracio ,nyugat-europai
halézat” mentén visszafordult Ausztria, Németorszag, majd Olasz-
orszag felé. A legutols6 migraciés hullammal hozzank érkezettek
is ekkor hagytak el Magyarorszagot.

Atmenetinek bizonyult az észak-amerikai siksagi indian designra
valo attérés is (v.6. Lendvai 2008., jelen kotetben). Az ,indianokat”
kezdetben befogad6 kozeg 2007-re kifejezetten ellenségessé valt.
Vannak vasarszervezok, akik személy szerint nem bannak, ha az
andokbeli zenészek is jelen lennének, de a varosvezetés utasitasara
nem engedhetik meg.

»Ne haragudjatok, de ex nem illik bele a rendexzvény jellegébe! Tudom,
hogy itt az aruk legtobbje gagyi, kinai piaci, de nekiink tavaly nagyon nagy
problémank volt ebbol. Megjelent egy ujsagcikk is, hogy az indidnok
elozonlotiék a rendezvényt. Az igazgato most utasitott minket. Kerlek, értsd
meg, az allasunkkal jatszunk! [...] A zene maradhat, de a tollakat meg a
ruhakat vegyétek le! A tollakat mindenképp!” (Egy szervezé az egyik
vidéki vasaron, 2006 telén)

Altaldnossa valtak a kovetkez6hoz hasonlé megnyilvanulasok:
» lakarodjatok haza, oda, ahonnan jottetek! Karosak vagytok a magyar
kultirara!” (Magyar kereskedd, egy 2007-es falusi buicsiban)

Az érezhet6en megvaltozott helyzetben, ha maradni akarnak,
Gjfajta stratégiak kidolgozasa valik majd sziikségessé.

LHa ennek is vége, majd kitalalunk valami vjat! Nyugaton mar salsat
Jatszanak. Szerintem nalunk is ez lesz a kovetkezo™. , A zenébol mindig meg
lehet élni! Nem aggodom. Ennek is elobb-utobb vége lesz, de mindig jonnek
uj generdciok, szamukra minden wj. Mi is fogunk még andokbeli zenét
jatszani!” (Ecuadori zenész)
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11. Az andokbeli migrdansok tdrsadalmi hdttere
Migracios folyamatok az Andokban

Mikozben a tarsadalmi egyenl6tlenségek elleni kiizdelemben a mig-
racio Gjfajta fejlédési utakat talal maganak, a transznacionalis mig-
racio kiterjedése és intenzivebbé valasa mind a kibocsato, mind a
befogadé allamokat kilonb6zé kihivasok elé allitja. A kibocsato
orszagok altalaban nem korlatozzak a kivandorlast, s6t, az emig-
racioban élok pénzatutalasaibol befoly6 osszeg az egyik legnagyobb
bevételi forrast jelenti a harmadik vilag orszagainak (Tamagno
2003:27). Peruban, Boliviaban és Ecuadorban, ahol a migraci6 mil-
liok szamara jelent alternativ életstratégiat, a hazakaldott pénzatu-
talasok jelentos bevételi forrast jelentenek a nemzetgazdasag sza-
mara. Példaul: Ecuadorban a hazautalasok 2006-ban az olajexport
utan a legfontosabb bevételi forras (El independiente 2006). A BCB
(Boliviai Kozponti Bank) felmérései szerint atutalassal 2006-ban
384 milli6, 2007 szeptemberéig 651 milli6 dollar folyt be az orszagba,
de 2007-ben az informalis Gton eljuttatott pénzkiildeményekkel
egyutt a kulfoldi atutalasok elérhették a kétmilliard dollartis (BCB
2008). A pénzatutalasok segitenek a tarsadalmi feszultségek csok-
kentésében, hozzajarulnak az otthon maradt csaladtagok életszinvo-
nalanak fenntartasahoz vagy javitasihoz, a gyerekek iskolaztata-
sahoz, emellett csokkenti a munkanélkuliek szamat is. A hazatéro
migransok gyakran befektetik a pénziiket, munkahelyeket teremt-
hetnek.

Masfeldl, a migracié negativ hatasai kozott kiemelendd, hogy a
tomeges kivandorlas radikalis demografiai valtozasokat idéz el6, a
pénzatutalasok egyenlétlen eloszlasa pedig Gj gazdasagi differen-
cialodast és szocialis konfliktusokat okozhat a kibocsato régiok ko-
zott és azokon belil is. Az atutalasokbol ered6 gazdasagi elényok
0sztonzéen hatnak Gjabb rétegek szamara, tovabb gerjesztve a mig-
racios potencialt. Ezenfeltl a permanens belpolitikai problémakkal
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kuzdé andokbeli orszagoknak a hazatéré migransok 1j veszélyfor-
rast is jelenthetnek. A hazatérdk Gj tapasztalatokkal, mentalitassal,
vilagnézettel, értékrendszerrel térnek vissza, szamos esetben politi-
kai, emberjogi mozgalmak vezéralakjaiva valtak (Tamagno 2003:6-10).

Az 1960-as években a transznacionalis andokbeli migracio iranya
még az amerikai kontinensre korlatozodott, s ezen beliil is leginkabb
a kornyezo, jobb gazdasagi kondiciokkal rendelkez6 orszagokba
vezetett. Ezek kozil is Argentina volt a célorszagok koziil a legtobb
vendégmunkast foglalkoztaté orszag. Boliviabol és Paraguaybol
érkeztek ide alegtobben, ahol egész iparagak épuiltek a szomszédos
orszagok munkavallal6ira (Salt 2001:61, Perez-Umberhuega 2000).

Az 1970-es évek elejére a nemzetkdzi migracio kiszélesedett, Gj
tertuleteket célzott meg. A Dél-Amerikara koncentralt halozat ira-
nyat tekintve még mindig talnyomorészt észak-déli orientaltsagt
volt, vagyis az elmaradottabb agrarorszagokbol az iparilag fejlettebb,
nagyobb nemzeti jovedelemmel rendelkezé és jelentésen magasabb
béreket biztosito latinamerikai ,fehér” orszagok, Argentina, Chile
és Uruguay felé fordult (Salt 2001). Az Andok északi részén elteril6é
Ecuadorbo6l a migraci6 elsésorban a szomszédos Kolumbiaba ira-
nyult. A Kolumbiahoz fiz6d6 migracié — adatk6zl6im elmondasa
szerint — nem annyira a vendégmunkara, inkabb a kereskedelemi
kapcsolatokra épult.

Az 1980-as évektdl Argentina mellett Brazilia lett a Boliviabol
kiindulé migracio f6 iranya. Altalaban ipartelepeken, olcsé munka-
erot igényl6 gyarakban helyezkedtek el. Emellett Eszak-Amerika,
Eurépa, foleg Olasz- €s Spanyolorszag volt a legfontosabb célpont
(Salt 2001). A latinamerikai vendégmunkasokat els6sorban a szak-
képesités nélkul végezhetd, elsésorban fizikai munkat igénylé terua-
leteken foglalkoztattak. A férfiak tobbsége az épitéiparban vagy a
mezogazdasagban vallalt munkat, az asszonyok leginkabb haztartasi
alkalmazottként helyezkedtek el. A k6zos nyelv ugyan megkonnyi-
tette a munkavallalast és a beilleszkedést, de a latin-amerikai ven-
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dégmunkasokrol alkotott, a kozos gyarmati multbol fennmaradt,
els6sorban a civilizalt-barbar, elnyomo-elnyomott oppoziciok hier-
archikus viszonyara épulo sztereotipiak, és az ezekbdl fakado disz-
kriminaci6 lépten-nyomon érezhet6é mind a mai napig.

Szintén jelentés andokbeli emigrans kozosség €lt Svajcban az
1990-es évek végéig, itt a boliviai bevandorlok aranya volt kiemel-
kedo6. Mar az 1960-as években szamos boliviai diak utazhatott és
tanulhatott Eur6pa egyik leggazdagabb orszagaban. Szintén Svajc
volt az 1970-es évektdl egészen a 80-as évek elejéig az egyik leg-
fontosabb befogado6 orszaga a boliviai politikai menekulteknek is
(Stienen 2003:34).

Ajapan szarmazasa Fujimori elnoksége alatt jelentos lett a Peru-
bél Japanba iranyulé vendégmunkas-migracio, mely jellemzéen
hivatalos keretek kozott zajlott. Meghatarozott idoszakra szerz6d-
tettek vendégmunkasokat kiilonb6z6 tizemekbe, altalaban szakértel-
met nem kivano, vagy a helyszinen betanithaté munkakra, de emel-
lett jelentos volt a tanulmanyi 6sztondijasok szama is.

A’90-es évektol kezdve egyre tobben indultak el a fejlettebb, gazda-
sagilag stabilabb nyugat- és észak-europai orszagokba is. Az addig
célorszagnak szamito Argentina és Uruguay gazdasagi valsaga és
politikai instabilitasa, valamint az Egyesiilt Allamok megszigoritott
bevandorlasi politikaja az amerikai kontinensre koncentralt nemzet-
kozi migraciot fokozatosan Europa felé iranyitotta. A kozép-kelet-
europai allamok azonban a Vasfiiggony lebontasa utan sem valtak
a gazdasagi migransok szamara vonz6 migracios célpontta, kevésbé
elonyos gazdasagi €s politikai feltételeik miatt.

A Kozéps6-Andok orszagaibol kiindulo tomeges migracio tehat
alapvet6en nem specifikus mas, a harmadik vilag orszagaibol kiin-
dul6 gazdasagi migracioval osszevetve. A joléthez valo jog gyakorla-
sanak egyik adekvat formaja lett a nyugati vilag nagyvarosai felé
iranyul6 migracio (Hall 1997:79, Cohen 1997). Az andokbeli migra-
ci6 abban egyedulallo, hogy kialakult egy olyan sajatos migracios
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forma, amely bar a gazdasagi migracio egyéb valtozatait is motivalo,
elsésorban gazdasagi kalkulaciok hatasara jott 1étre, de nem a mun-
kaer6-piaci versenyben valo részvételt, hanem kulturalis igények
kielégitését célozza. Olyan gazdasagi niche-t aknaz ki, melyet mas
migrans kozosségek nem tudnak, vagy nem akarnak kihasznalni:
ez a zenészmigracio.

Indian, mesztic, cholo:
az andokbeli identitas etnikai és szocialis kategoriai

A tomeges bevandorlas és a kilonboz6 fajok, etnikumok kevere-
dése Latin-Amerikaban ,,1jabb autochton einikumokat” hozott létre.
A keveredés f6 iranya a meszticizalodas (mestizaje) lett. A térség
ezaltal egy nagyon vegyes, sokszinl és valtozatos etnikai térképpé
alakult. Ebben a multikulturalis kornyezetben a kiilonb6z6 etniku-
mok egymastol killonb6z6 kulturalis hagyomanyokkal, eltér6 iden-
titassal és mentalitassal vannak jelen. Es bar egymastol valo elhata-
rolodasuk mind a mai napig jellemz6, az egyuttélés kovetkeztében
elkerilhetetlentl kolcsonosen hatassal vannak egymasra (Anderle
1989:7-18).

A kolonialis idok kezdetén a mesztic kategoria faji keveredést
jelentett a fehér és indian kozott. Am a tobb szaz éves keveredések
mar faji alapon nem mutathatok ki, nem koévethet6k nyomon.
Az etnikai kategorizaciok (mesztic, mulatt stb.) kés6bb jogi katego6-
riaként miikodtek, mas jogok, kotelességek illették meg 6ket. Ezért
ma mar a mesztic mint faji kategoria nem létezik. Az, hogy ki kit
tart meszticnek, vagy indiannak, mindig szituaciofiigg6. A mesz-
ticizalodas viszont azt a kulturalis (és nem faji) folyamatot jeloli,
amikor az indian a sajat kultirajaba beemel, atvesz olyan kulturalis
elemeket, amelyek korabban nem voltak sajatjai. Vagyis a talélés
reményében kialakit egy stratégiat, mely révén hasonlatossa akar
valni a dominans, hatalmon levé réteghez, remélve, hogy igy ugyan-
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olyan gazdasagi vagy politikai elénydkhoz juthat. Es a mesztici-
zalodas csokkentheti az indianokkal szembeni diszkriminacio salyat.
Az Andok orszagaiban soha nem is volt elég nagyszamu bevan-
dorl6 ahhoz, hogy a tényleges vérkeveredés tomegesen végbemen-
jen, ezért hivatalosan is csak kulturalis meszticizalodasrol beszél-
hetiink (Letenyei 1998:88, Isd. Quintanilla Ponche 2003). Ez a
sokszor a ,haladas” és a ,modernizacio” jegyében feltilrol iranyitott
folyamat az érintett orszagok tarsadalompolitikajanak vezérgondo-
latava valt. A meszticizalodas kritikai értelmezésében Degregori
(1998) alkotta meg a sokkal kifejezobb ,kifehéredés” (blancamiento)
fogalmat, mely arra a kényszerd, feltillrél iranyitott asszimilaciora
utal, melyben a tarsadalmi felemelkedés egyetlen jarhato utjat a
dominans fehér tarsadalmi rétegekhez valo kulturalis kozeledés
jelenti. A kifehérités a hivatalos politikai ideologiaban is megjelent
mint egyetlen lehet6ség a tarsadalmi problémak megoldasara, és
az érintett orszagok fejlett vilaghoz — Eurépahoz — val6 felzarkoz-
vetett hitnek az erejét mutatja, hogy 1910-ben Felipe Guzman Boli-
viaban ugy nyilatkozott, hogy ha az alacsonyabb rasszok tisztan, érin-
tetlendl tartjak fenn magukat, soha nem érhetik el azt a szintet,
mint azok, akik atlépték ezt a hatart és feloldodnak a fels6bb rangta
rasszokban. Masok az ilyen és ilyen jellegii kifejezéseknél is tovabb
mentek, és az Altiplanora egyenesen északeuropai telepesek bete-
lepitését szorgalmaztak, annak érdekében, hogy ,végre feljavuljon
amiindian rasszunk” (Gomez-Martinez 1994; v6. Delgado-P. 1998).
A 60-as évektol felgyorsult belsé migracioval, a vidéki indian né-
pesség megjelenésével a varosokban a kulturalis meszticizacio folya-
mata feler6s6dott. A tarsadalmi integracio is Gj korszakba lépett,
ami bizonyos mértékben az indianok ,,akkulturdaciohoz, azonosuldshoz
és keveredéshez vezetell, am ezek nem feltétleniil vezeinek a tovabbi integ-
raciohoz is egyben” (Yinger 2002:31). A f6ldrajzi mobilitas tarsadalmi
atalakulasokkal jart egyutt. Az addig zart hatarokat attorve kialakult
egy sajatos réteg. Az Andok tarsadalmi, szocialis problémainak meg-
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oldasahoz, kezeléséhez mar nem lehetett figyelmen kival hagyni
ezeknek az ujfajta rétegeknek jelentdségét. Ezek a rétegek egyszerre
alkotnak egy sajatos hibrid kultarat, és generalnak egy osszetett, a
tarsadalom szamos rétegét érint6 kulturalis atalakulasi folyamatot.
A meszticizalodott rétegek ma mar oly mértékben valtak meghataro-
z6iva az andokbeli tarsadalmaknak, hogy a hagyomanyos indian,
mesztic, fehér, afrikai kategoriakat az identitas meghatarozasaban
nem lehet egyértelmuiien alkalmazni. Ezeket a terminusokat inkabb
lingvisztikai, gazdsagi, kulturalis terminusoknak tekinthetjuk (Esco-
bar 1970:162, Bello Alvaro 2001:8-12, Delgado-P 1998).

Ugyanakkor fennmaradt a civilizalt-barbar vilag oppoziciojan ala-
pul6 vilagkép és tarsadalomszerkezet (Isd. Gomez-Martinez 1994).
A szokasos varosi-paraszt ellentétet itt nyelvi és etnikai elemek is
atszovik: kissé leegyszertsitve, a vidéki parasztot, azaz indiant jelent,
a varosi pedig meszticet vagy kreolt, illetve a fehér-mesztic vilagot.
Az indian az elmaradott, barbar vilag, a fehér-mesztic a civilizalt
vilag szinonimaja. Mivel a nagyvarosok déntéen a Csendes-6cean
partjan fekszenek, a falusi népesség pedig a hegyvidéken él, a fenti
kulonbségtételt gyakran az andokbeliek, a hegyi emberek (serranos)
és a tengerpartiak (costenos) killonbségeként is értelmezik. (Lete-
nyei 1998:88, Anderle 1989), Bolividban a camba-colla ellentét lett
egy aktualis belpolitikai konfliktus alapja: a mélyfoldi cambak gaz-
dasagi elonyik megé6rzése érdekében autonomiara, illetve fugget-
lenségre torekednek a szegényebb, hegyvidéki colla teriletektol.
A 40-es évek demografiai robbanasaval elindult egy intenziv fejl6-
dése a varosoknak, ami a mai napig tarto, intenziv folyamat. Jelleg-
zetes varosszerkezet és ezzel egyltt jellegzetes tarsadalmi szerkezet
jottlétre. Mig a varoskozpontok a fehér-mesztic, addig a kozpontot
gylriként 6vezo 0j, €s egyre novekvo varosrészek a vidékrdél betele-
pultindian és mesztic lakossag otthonaiva valtak (Anderle 1989:96,
Bello Alvaro 2001:16).

A tarsadalmi identifikaci6 soran, ha a fenti oppoziciés parokat
tekintjik, viszonylag egyszertien lehet boldogulni. A k6zbensé, har-
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madik réteg —a meszticek és a cholok — azonban sokkal arnyaltabba
teszi ezt a képet. A cholo a Ko6zéps6-Andok orszagaiban altalanosan
hasznalt, és jelentéstartalmat tekintve is azonos perui kifejezés, mely
az urbanizalodas palyajara lépett vidéki indiant jeloli. Egyik legfon-
tosabb jellemzdje, hogy nem vesziti el indian gyokereit, sok kultu-
ralis elemet megoriz, és atemel beldle a varosi kultiraba, majd
onnan Uj, modern elemekkel teli tédve vissza. A varoslako fehér-
mesztic kultirahoz val6 kozeledése miatt azonban —a mesztic iden-
titast kovetve — Gnmeghatarozasakor indian identitasa karakteres
elutasitasara torekszik — 6k a legnagyobb indiangytilolok, irja roluk
Xavier Albo (1998:122) aki misszionariusként és antropologusként
toltott hosszt id6t ajmara kézegben. Degregori (1998:113) Uriel
Garciara hivatkozva, a cholo-kat ,uj indianoknak” nevezi. ,Mig az
indian a multjaba tekint (példaul az Inkak visszatérését varva), a cholo a
Jjovd felé fordul (a haladds céljanak meghoditasara torekszik.)”

A tarsadalmi hierarchia etnikai meghatarozottsaga, és az etnikai
kategoriak relativitasa miatt azonban a cholo egy rendkiviil relativ
kategoria. , Helyzeltdl fiiggden barki lehet ,,cholo.” (Letenyei: 1998:87)
Pejorativ jelentéstartalma miatt az autoidentifikacioban ritkan
hasznaljak, de példaul kedveskedésként andokbeliek egymas kozt
mondhatjak (cholito, vagy cholita). Ezzel szemben mindenki keresi
amaga cholojat, azt anala alarendeltebb helyzetben 1év6 személyt,
akihez viszonyitva igazolni tudja sajat, a tarsadalmi hierarchiaban
elfoglalt, vagy elfoglalni vagyott helyzetét. , Egyszeriien fogalmazva:
senki sem akar indian lenni.” (Degregori 1998:109) Tipikus kijelentés:
LA sziileim még indianok voltak, de én mar nem vagyok az!” (Boliviai
zenész)

A mesztic és cholo rétegek meghatarozasanak szituativ jellegébol
adodoan ez aréteg ugyan ,,nem alkot elképzelt kozosségeket és nincsenek
is ilyen tervei, am vjraértelmezi a viselkedésformakat, a tarsadalmi kapcso-
latokat és a kulturalis mintakat. Ezek a rétegek alkotjak azt a kritikus tomegel,
amely atalakithatja a vidéki és a varosi kulturalis élet mai formait” (Degre-
gori, 1998:112). Alapvet6 jellemvonasaik kozé tartozik a mobilitas
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ésamodernitas elfogadasa. De nem csak a féldrajzi hatarok atlépése
szukségszeru és természetes a szamukra. A mesztic identitas a mobi-
litas kultarajara épul, mely olyan gyakorlatokat, narrativakat és dis-
kurzusokat von 6ssze, melyek alkalmassa teszik a globalis folyama-
tokban valé hatékony részvételre. Tamagno Romerora (Romero
1999:173-177) hivatkozva jegyzi meg: , A modernitds magukéva tétele
az idok soran a legfontosabb megkiilonboztetd jegylikké valt. Az andokbeli
meszlicek kulturalis hatarokat szelnek at, akkor és ugy, amikor és ahogyan
azt ok akarjak.” (Tamagno 2003:65)

A Magyarorszagon €16 andokbeli utcazenészek tobbsége is ennek
az Osszetett, sok szempontbol fragmentalt, am néhany sajatossagat
tekintve hasonlo, varosi mesztic, cholo rétegek tagjai, akik egy alulrol
épitkez6, a modernitas termékeként megjelend, Gj identitasmintat
képviselnek. (vo: Avila Molero 2003; Canclini 1990).

I11. A magyarorszdgi andokbeli utcazenészek vildga
A migransok motivacioi

Az andokbeli zenészek els6 generacidjanak egy része visszatért haza-
jaba. A kovetkezo generaciok tagjai kozil, mikozben a kivandorlok
szama folyamatosan nott, egyre kevesebben tértek vissza, jelent6s
részuik Eur6pa valamely orszagaban telepedett le. Magyarorszagra
az andokbeli zenészmigracioé ,harmadik hullama” érkezett el.
Annak ellenére, hogy a zenészmigracio a nagy boliviai egytittesek
sikereinek nyoman sztiletett meg, és a boliviaiak maig btiszkék arra,
hogy az andoki tradicionalis népzenét tobbek kozt altaluk ismerte
meg avilag, valamint a boliviai zene lett az egytttesek repertoarjanak
alapja, aranylag kevés boliviai egytittes jott Europaba. A mai boliviai
egyuttesek (Savia Andina, Los K’harkhas, Los Awatinas, Kalamarca,
Los Kollamarka, Los Masis), ugyanugy, mint hetvenes évekbeli el6-
deik, példaképul szolgalnak az Andok orszagaiban a fiatalok Gjabb
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zenész korosztalya szamara. Nemzetkozi kulturalis fesztivalokon
ezek az egyuttesek képviselik a boliviai kultarat.

Az Europabol hazatérd zenészek élménybeszamol6ibol szarmazo
informaciok folyamatos terjedése, és a térségre egyébként is jellemz6
magas migraciokészség egyarant hozzajarult a zenészmigraciohoz
csatlakozok szamanak robbanasszerti novekedéséhez. Az informa-
civaramlasban a tomegmédia altal kozvetitett élménybeszamolok,
zenei betétek is meghatarozo6 szerepet jatszottak. A hazatéré ze-
nészeket mint nemzeti biiszkeséget, a nemzeti kultara apolasa és
terjesztése iranti elhivatott misszionariusokat mutattak be. Az inter-
juk mindegyike egyuttal felhivas is volt a fiatalok szamara. Leheto6-
ségekrol, beteljesulé almokrol, elérhetové valt megbecstlésrol
szoltak.

A kovetkezo interjurészlet egy 1994-es boliviai radiointerjubol
valo, amelyet egy hazalatogat6, Magyarorszagon €16 boliviai zenész
adott els6, Budapesten készult lemeze bemutatojakor:

— Es honnan jott az otlet, hogy ott messze, Németorszagban
alapits egy egyuttest?

— Néhany bardatom vitt el Németorszagba, de jelenleg az egyiittesemmel
Magyarorszagon, Budapesten éliink. Hogy miért alapitottunk egyiittest,
elsosorban azért, mert sziikség volt ra. Nagy fesztivalok, nemzetkozi fesztivalok
vannak ott [Eurépaban]| nyaranta, és hogy részt vehessiink rajta, sziikséges
volt egy egytitlest alapitani. Két évvel ezelott otlott fel bennem, hogy késziteni
kellene egy lemezt is, mikor Kinaban, Pekingben léptiink fel egy fesztivalon.
Mi képuiseltiik Boliviat, illetve ezt az egész térséget, Boliviat, Perut és
Ecuadort. Hatalmas meglepetés volt, ahogy a kozonség fogadott benniinket. .
Es ahogy a Boliviai Kivetségen fogadtak benniinket! En személy szerint
soha nem léptem fel ezelott ennyi ember elott. Huszezer ember nézte meg a
koncertiinket!

— Milyen érzés volt?

— Hihetetlen! Rengeleg, rengeteg ember hallgatott benniinket, minden
zugott korilottem, de ugyanakkor meg kellett felelni az elvarasoknak is,
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teljesitent is kellett. Kina a vilag legnépesebb orszaga ugye! A vilag népes-
ségének husz szazaléka él ott... Nagy sikeriink volt. Innen visszatérve
[Magyarorszagra] dontottem el, hogy az egyiittessel elkészitjiik ezt a felvételt.
Es el kell mondanom, hogy Ecuadorban is nagyon pozitiv volt a fogadtatdsa,

5

ami nem csoda, hisz ecuador: dallamok is hallhatok rajta.’

Az ilyen és ehhez hasonl6 radiodinterjuk motivaléan hatottak a
fiatalokra. A nemzetkozi elismerés, a ,fejlett vilag” elismerése presz-
tizsteremt6 hatasa vitathatatlan, megbecsulést és statuszvaltas lehe-
toségét jelentette szamukra.

Emellett a hazatérd, vagy hazalatogat6 zenészeknek a kibocsato
kozeggel fenntartott és a hazatérések alkalmaval megerdsitett sze-
mélyes kapcsolatai is elosegitették a migracios halo szélesitését.
A fiatalok a kivandorlas feltételeirdl és lehetséges ttvonalairol a
hazatér6k informacioi alapjan tajékozodhattak, ezek az informaciok
pedig rendszerint a migracios 1ét pozitivumaira korlatozodtak, arrol
alehet6ségrol szoltak, hogy bejarhatjak Europat, és rovid id6 alatt
megalapozhatjak késobbi életiiket. Koncertekrol, nagy fesztivalokrol
meséltek, igy ezek az elbeszélések jelentették a legnagyobb motivalo
er6ta migracios dontés meghozatalaban. Az Eurépaban rajuk var6
valodi élethelyzetrdl, arrol, hogy a munka helyszine az utca lesz,
csak nagyon ritkan esett szo.

LAmit mondhatok, az én eselemben egyrészt a kivancsisag miatt, masrészt
persze az anyagiak miatt jottem el. Annak ellenére, hogy abban az iddében,
mint diak, nem nagyon gondoltam a jovére, mint minden fiatal, inkdabb a
divattal foglalkoztam. Talan ezért, az oriiltségek, a fiatalsag, a kivancsisag
miatl. A leginkabb azonban, azt hiszem, a barataim miatt. Volt egy egylit-
lesiink, ahogy mar mondtam, és hat mindenki valami jobbat akar. Eljonni
utanuk, mindig gondoltam ra, amiket meséltek mikor hazajottek, meg a
leveleikben. .. ! Lattuk a tobbieket, mikor visszajottek. Nagyon megualtoztak!
Markas ruhdikban jottek, sok pénzzel, olyan autokat vettek...! Azelott meg
semmijiik nem volt! Ahol én laktam, majdnem minden csaladbol kivandorolt
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valaki, és akik eljottek, azok majdnem mind itt is maradtak.” (Ecuadori
zenész)

Az élménybeszamolok mellett az Eur6pabol hazatéré zenészek
anyagi kondiciéinak latvanyos valtozasa — mely van, hogy csak latszat,
mivel a hazatérok gazdasagi meger6sodésuk kihangsulyozasaval
els6sorban a migraci6 sikerességét kivanjak mutatni a kibocsato
kozeg felé — és az ezzel egyutt jaro tarsadalmi elismertség és mobili-
tas hatasara egyre tobb fiatalban fogalmazodott meg a kivandorlas
gondolata. Az egy egytttesben zenélo, sokszor egy utcaban, varos-
negyedben €16 fiatalok folyamatosan kovették egymast.

Sokak szamara szinte ez volt az egyetlen lehet6ség a tarsadalmi
felemelkedésre, hiszen az Andok orszagaiban a feliilrdl iranyitott,
sokszor er6szakos asszimilalo torekvések ellenére a kiilonboz6 etni-
kai rétegek kozotti tarsadalmi és kulturalis szakadékok mind a mai
napig fennmaradtak. A ,nemzetbe val6 integralas mitosza” ugyan
azt az illaziot kelti az érintettekben, hogy a tarsadalmi integracioval
a gazdasagi eroforrasokhoz valo hozzaférés is mindenki szamara
azonos mértékben biztositott lesz. Ez azonban csak latszat (Vélez-
Ibanez 1986:65). Az andokbeli tarsadalmak szamos rétegének — az
indianok és a varosokban €16 cholo rétegek — tarsadalmi integracioja
nem, vagy csak részben valosulhatott meg. A maig €16 tarsadalmi
ésfaji eloitéletek miatt nem kaptak valodi érvényestilési lehetoséget.
Ok alkotjak a tarsadalom azon marginalis rétegeit, akik a varospe-
remeken terjeszked6 nyomornegyedek, vidéki kisvarosok, aprofal-
vak, falvak lakoi. A kivandorlas ebbol a tarsadalmi meghatarozott-
sagbol valo kitorés lehetoségét mutatta fel, és fokozatosan normativ
tarsadalmi gyakorlatta valt a Kozéps6-Andok orszagainak egész
teruletén.

LA migracio a fiatal fivik férfrva avatasanak ritusava valt” (Windmeyer
1999:367), melynek soran presztizst és megbecsulést szerezhetnek
sajat kozosségukon beldl és a kozosségiik a tobbségi tarsadalom
szemében.
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LAmikor én fiatal voltam, nagyon nehéz volt, nem is jartam ki az iskolat,
nem fogadtak be, folyamatosan inzultaltak minket, kitaszitottak. Jobbnak
lattam abbahagyni, inkabb a sziileimnek segilettem otthon. De most mar
mds a helyzet, most mar 6k [a meszticek] s latjak, hogy nekiink tobb van,
hogy mi jobb helyzetben vagyunk, mint ok... az én fiam most mar tanulhat,
0 mar iskolaba jar... (Ecuadori zenész)

Az etnikai diszkriminacio, az ezzel sokszor 6sszefiiggd gazdasagi
helyzetb6l ad6d6é marginalizacié és esélyegyenl6tlenség miatt a
szul6£6l1d taszito hatasa olyan erds, hogy a felfelé iranyul6 tarsadalmi
mobilitas érdekében nem csak egyedulallo, fiatal férfiak dontottek
a kivandorlas mellett. Csaladjuk egzisztencialis biztonsaganak meg-
teremtése reményében gyakran az asszonyok maguk kuldik kiil-
foldre férjeiket, annak ellenére, hogy tudjak, évekre, vagy talan 6rok-
re elveszithetik 6ket. S valoban, a férfiak tobbsége soha nem tér
vissza, az atmeneti életformanak szant migrans életforma allandosul.
Az addigi gylrtsmigraciot az egyre ritkul6 hazatérések lancmigra-
cios folyamatta alakitottak.

Az utcazenei stilus andokbeli népzenei gyokerei

Az andokbeli népzene gyokerei a hegyvidékhez, az ott €16 — kecsua
és ajmara — indian népcsoportokhoz kothetok, ez az a régio, ahol
mint egyéni és kozosségi tevékenység a népzene gyakorlasa altala-
nosan elterjedt. Ugyanakkor ez az a régio, amit a gazdasagi, tarsa-
dalmi atalakulasok a legkevésbé értek el, és az indian lakossag aranya
is a legmagasabb. Az Altiplano (a dél-andesi magasfold) az egyike
a bels6 migraci6 altal leginkabb sujtott tertletnek, ahol a vidéki,
foként indian lakossag a jobb élet reményében a varosokba telepiil.
A f6ldrajzi adottsagok, a torténelmi, tarsadalmi és gazdasagi kondi-
cioik miatt az itt él6knek sajat kozosségeiken belul kevés lehetdséguk
van tarsadalmi mobilitasra.
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Az elmult évtizedekben a tarsadalmi atalakulasok, a feler6sodo
bels6 migracio hatasara a varosokban €16 vidéki népesség szama
folyamatosan és er6teljesen novekszik. A nagyvarosok azonban nem
képesek felszivni, beolvasztani a bearamlo6 tomegeket sem gazdasagi,
sem szocialis szempontbol, mikézben a vandorlas a gazdasagi nyo-
mas hatasara megallithatatlannak ttnik. igy egyre-masra alakulnak
ki azok a negyedek, ahol a vidéki, f6ként indian népesség megtelep-
szik ezekben a varosokban. E kozosségek ugyanakkor a vidéki tarsa-
dalom mintajara szervezédnek. Kolcsonosségen alapul6 formalis
ésinformalis hal6zatokat hoznak létre, ezeken a hal6zatokon keresz-
tal szervezik gazdasagi, politikai, szocialis tevékenységeiket, €s ezen
haloézatok segitségével tartjak fenn folyamatos és intenziv kapcso-
lataikat kibocsato régidikkal is (Bello-Hopenhayn 2001:16).

A deterritorializacio a fizikai helyvaltoztatassal egyidejileg ,kul-
turalis helyvaltoztatast” is jelent, mely azonban nem definialhat6
egy olyan egyoldalt folyamatként, melyben a varosi kultira domi-
nans szerephez jut, bar a tarsadalmi statusnovekedés elérésére valo
torekvés miatt erre mind a befogad6, mind a bearamlo tarsadalmi
rétegek valamilyen szinten torekednek. Az egymas mellett élésbol
ad6do kolcsonos és intenziv interakciok olyan mechanizmusokat
hoznak létre, melyekben az urbanus és ruralis tarsadalmi struktarak
és kultirak akaratlanul is hatnak egymasra. A vidék kultaraja, a
ktlonbo6zé etnikumok zenéje, tinnepei, tarsadalmi szerkezete, ro-
koni kapcsolatai visszafordithatatlanul megjelennek és megtelep-
szenek ezekben a varosokban.

A bearamlo tomegek azonban varakozasaikkal ellentétben nem
jutnak érvényesuléshez, a gazdasagi és tarsadalmi statusznoveke-
déshez fizott elvarasok a legtobbek szamara kielégitetlentil marad-
nak, ezért mas, alternativlehet6ségeket kell keresnitik. Ezen alterna-
tivak egyikét jelenti a kivandorlas, melyhez a varosi kornyezet mint
az informacio és a tapasztalatcsere kozpontja idealis feltételeket
biztosit. A migracio, amirégebben az elit rétegek privilégiuma volt,
igy a globalizacios folyamatok hatasara mara a falusi parasztok,
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indian kozosségek, a varosokban €16 , marginalizalt rétegek élet-
vezetési stratégiainak is részévé valhatott.

A foldrajzi adottsagok, torténelmi hattér, a tarsadalmi osszetétel
és a kulturalis tényezok egyluttesébol kovetkezik, hogy az Altiplano
az arégio, ahol a zenészmigracio elsédleges kibocsato teruletei talal-
hatok, ezen beliil is azok a nagyvarosok és peremtertileteik, ahova
a hegyvidéki tertiletekrol kiindul6 belsé migracio leginkabb kon-
centralodik.

A Magyarorszagon €16 zenészek tilnyomo tobbsége is els6, maso-
dik generacios varoslako, akiknek még €16 tarsadalmi és szocialis
kapcsolataik vannak a vidéki teleptilésekkel, egyéni vagy kozosségi
események alkalmaval rendszeresen hazalatogatnak és részt vesznek
a kozosségi életben.

E tertleteken szinte minden csaladban tudnak a férfiak legalabb
egy hangszeren jatszani. Autodidakta moédon sajatitjak el a hang-
szerek hasznalatat. Hét-, nyolcéves koruktol csatlakoznak a csalad
id6sebb férfitagjaihoz, majd barati korben kialakitott egytttesekben
gyakorolva tokéletesitik tudasukat. A kortars csoportban torténé
gyakorlas alatt a gyerekek a tarsas kapcsolatok erdsitése mellett
presztizst és statuszt szereznek maguknak.

~Nagyon nagy rivalizalas volt, legf6képp abban, hogy ki zenél
jobban. Kiilonboz6 iskolak voltak, minden iskolabdl kivalasztottak
alegjobb egyiittest, ezek vettek részt a versenyeken. Igy sokat kellett
gyakorolnunk, hogy a lehet6 legjobban jatszunk, hogy megnyerjik
a versenyt. Ezért egyre tobbet gyakoroltunk, egyre jobban zenél-
tink... Megtanulni jol zenélni és megnyerni egy versenyt szamunkra
és az iskola szamara is nagyon-nagy megtiszteltetés volt. Mar ott
lenni is. Mindegy volt, hogy nyersz, vagy veszitesz, a részvétel volt a
fontos, az hogy mar odaig eljutottal... Leginkabb folklort jatszottunk,
mint a K’harkhas. Chuntun-t, taquirari-t, huayno-t, ilyeneket. Aztan
mas tipusu zenét is. Volt egy egytuttesink, nem is egytittes, hanem
egy ,testvéri szovetség” (un faternidad), Punto Aparte a neve. Ezzel
az egyuttessel a karnevalon és mas tinnepeken léptink fel, mint a
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nemzeti innepen (Dia de la Patria) vagy Uyuni napjan (Dia del
Uyuni), ilyenkor autochton népzenét jatszottunk. Sicuriadas-t, csak
pansipokkal, meg dobokkal, semmi htros hangszer, csak ezek.
Mikor fesztivalokon léptink fel, akkor jatszottuk a folklor Gjabb
valtozatait, mint amilyet a Poyeccion is jatszik... Mindennap gya-
koroltunk, minden aldott nap. Iskola utan 6sszegytiltink valahol,
valakinek a hazaban és késo estig gyakoroltunk.

En nyolcéves koromban kezdtem el ismerkedni ezzel a zenével, 9-10 éves
koromtol jartam gyakorolni és fellépni a tobbiekkel, egészen amig el nem
jottem, 18 éves koromig.... Boliviaban lehetett exzel keresni valamit, de az
nem volt elég a megélhetésre, sokszor csak azért zenéltink, a kultira miat,
mert rajongtunk a zenéért.” (Boliviai zenész)

Azokban a tarsadalmi rétegekben, ahol az egyéni mobilitas lehe-
t6sége korlatozott, fokozottan jelenik meg a etnicitas felhasznalasa
a hatalomért, statuszért, vagyonért foly6 kizdelemben (Yinger:
2002:37).

A Kozéps6- Andok orszagaiban az etnikus kultarat integralo
nemzetépito stratégia lehetéséget teremtett arra, hogy a kiilonbo6zé
regionalis és etnikai csoportok kulturalisan felvallaljak és meg-
mutathassak magukat. Az etnikai csoporttal valo azonosulas ezaltal
Gjra jelentoséget kaphatott, ami egyrészt a kozosségi érzés megero-
sodését, masrészt egyfajta szimbolikus etnicitas megsziletését jelen-
tette. (Yinger 2002:25). A nemzeti és regionalis innepeken pedig
lehet6ség nyilt mindezek nyilvanossa tételére és elismertetésére.

Ugyanakkor a részlegesen megvalosult integracio és heteroge-
nizacioé megjelenik ezeken a reprezentacios szintereken is. A tarsa-
dalom kiillonb6z6 rétegei mas-mas zenei stilussal identifikaljak ma-
gukat. A helyi, lokalis kozosségi eseményeken az autochton és a
tradicionalis népzene jutott nagyobb szerephez, mig azokon a kozos-
ségi eseményeken, ahol a tarsadalom szélesebb rétegei is részt vet-
tek, a neofolklor. Mindez azt is hivatott volt kifejezni, hogy a kiillon-
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b6z6 etnikai csoportok integralodtak, részeseivé valtak a tagabb
értelemben vett nemzeti kultaranak.

A koz6s nemzeti egység megteremtésének és a vidéki népesség
integralasanak érdekében a kozoktatasban is mint a tarsadalmi,
kulturalis integracio els6 és az egyik legfontosabb szinterén fontos
szerepet kapott a folklor oktatasa. Adatkozl6im elmondasa szerint
Boliviaban az al apfokii oktatasban 20-25-éve kotelez6 az andokbeli
népzene tanitasa. Emellett a népzenének és mivel6inek tarsadalmi
elismertségének novekedésével a fiatalok 6nszervezédésével a privat
szféraban is egyre tobb gyakorlohely, klub alakult. Az iskolakban és
az iskolan kiviil alakult egytittesek versenyei, koncertjei, é€s koncert-
koruatjai egyre nagyobb elismerést hoztak, és fontos szerepet jatszot-
tak a gyerekek, fiatalok identitasanak és dnértékelésének megero-
sodésében. A zenészi kompetencia, gyakrabban tobb hangszeren
jatszas alapveto készséggé valt, amit értékesitheto kulturalis tokeként
hasznalhattak fel migracios stratégiaikban az Eurépaban é16
utcazenészek.

Az utcai zenei stilus gyokerei

Az andokbeli zene kulonboz6 iranyzatainak meghatarozasakor a
tradicionalis és az 0j keletli popularis zene kozott tiszta, egymastol
élesen elhatarolhat6 kategoriak felallitasa a hagyomanyos, eurépai
néprajzi—folklorisztikai meghatarozasok szerint nem lehetséges. Ennek
oka, hogy nem egyik épiil a masikra, hanem szorosan 6sszefonodva,
egymassal keveredve vannak jelen, melynek okait a latin-amerikai
tarsadalmak felépitésében, kialakitasuk, nem beltlrdl fakado kiala-
kulasuk torténetében lehet megragadni (Rowe Schelling 2001).

Mig a modern ipari tarsadalmakr6l mar elmondhato, hogy a nép-
zene nem €16 része a kultaranak, hanem statikus részeként a nép-
tancmozgalmak, valamint a folklorkutatasok targyava valt, az Andok
tarsadalmaiban — az andokbeli tarsadalmat nem etnikai, hanem
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kulturalis egységként értelmezve, melynek egyarant részei az india-
nok, a meszticek és az ,integralodott” fehérek — ez a zenével valo kap-
csolat még meghatarozo. A szegény latin-amerikai orszagok megkésett
és a tarsadalom killonbo6z6 rétegeit egyenetlentil érintdé modernizacio-
janak kovetkeztében ,,a hagyomanyos és a modern vilag nincs elkiilonitve
egymastol, és Latin- Amerikaban sokak élnek mindkettoben egyszerre” (Rowe—
Schelling 2001: 86). A népzene igy napjainkban is jelent6s szerepet
kap az ott €16 emberek vallasgyakorlasaban, 6romeiknek, banataiknak,
érzelmeiknek, innepeiknek megélésében, igaz, annak érdekében,
hogy az andokbeli kulttra kifejezodésében még mindig eleven szerepet
toltsOn be, valtozasokon kellett keresztiilmennie.

Az autochton népzene az 1970-es évekig leginkabb a vidéki indian
népesség kulturalis tradiciojaban volt jelen, és az emlitett orszagok
varosi kornyezetben jatszott popularis zenéiben nem kapott jelentos
szerepet. Az itt €16 zenészek ide soroljak azokat a kecsua és ajmara
eredetl zenéket, amelyeket kis, elzart, a spanyol hoditas hatasaitol
leginkabb érintetlentil maradt magashegységi falvakban €16 indian
kozosségek sajat hasznalatra és sajat kozosséguikon belul jatszanak,
amelyek ezaltal a leginkabb megorizték a spanyol hoditas el6tti zenei
vilagot. Ezek a tertiletek, melyek foldrajzi adottsagaik miatt nem
voltak alkalmasak — s ma sem alkalmasak — az eur6pai terjeszkedésre,
és a kontroll folyamatos fenntartasara, az indian kultirak utolso
menedékei maradtak, ahol a legutobbi idokig az életmod, s igy a
zenei vilag sem valtozott jelentésen. Az autochton népzene a szak-
ralis élet, elsésorban indian eredetl termékenységi ritusok, és a
vallasi szinkretizmus kovetkeztében egyes katolikus innepek, szer-
tartasok meghatarozo6 elemeként maradt fenn. Prekolumbianus ere-
detl hangszereken el6adott zenéjiik az akkori dallamvilagot idézi
meg, és a zenét kovet6 énekeket kecsua vagy ajmara nyelven adjak
el6. Ezekben a zenékben az europai eredetd hangszerek — ha el6-
fordulnak — csak kiegészit6 szerepet jatszanak, formailag valtoztatjak
meg a zenét, jelentéstartalmat, szimbolikus tizeneteit azonban érin-
tetlenal hagyjak.
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Az andokbeli népzene formalédasanak, ajabb stilusiranyzatainak
kialakulasa és elterjedése az 1940-es években kezd6d6 népesség-
robbanassal, és az ezt koveto tarsadalmi atalakulassal fliggenek ossze.
A demografiai valtozasokat kovetd gazdasagi nyomas ekkor a sze-
gényebb vidéki, foként hegyvidéki tertiletekrdl intenziv belsé mig-
racios hullamokat inditott el a nagyvarosokba (Anderle 1989; Ta-
magno 2003).

A fékéntindian népesség tomeges varosi megjelenése, egymastol
nagyon kilonbo6z6 vilagok talalkozasaval, jelent6s tarsadalmi atala-
kulast, és egy nagyon intenziv kulturalis cserefolyamatotidézett el6.
A bels6 migracio feler6sodésével a kulturalis keveredés, a stilusok
ellendrizhetetlen burjanzasa vette kezdetét, melyben az autentikus,
a tradicionalis és a popularis zene szamtalan valtozata fellelhetd.

Az egzotikum értékesitése

A zenészek Magyarorszagon is a mar Nyugat-Europaban bevalt modszer
szerint a zenei tudasuk mellett gazdasagi stratégiaikat az egzotikum
megjelenitésére alapoztak. Részben vagyakat keltenek fel, részben a
befogad6 tarsadalom mar létez6 igényeinek probalnak megfelelni.
A befogadoknak foként arra a vagyara épitenek, hogy kozvetlentil,
sajat kulturalis k6zeguikon beltil talalkozzanak az egzotikus idegennel.
Ezért a tarsadalmi érintkezések soran stratégiaikban a kuilonallosag, a
kilonbozoéség hangsulyozasa kertlt a kozéppontba. A modern ipari
tarsadalomban él6knek arra a ,nemes vademberrol” kialakitott, az
amerikai kultirtorténetben a 16. szazadtol felbukkano, majd a fel-
vilagosodas és a romantika altal kimunkalt elképzelésére alapoztak,
mely szerint a romlatlan, tiszta, természetkozeli életmod, térben a
perifériakon, egy evolucionista tarsadalomfejlédés szempontjabol
pedig a premodern vilagban létezik (Bitterli 1982).

Igy sokan a sajat életiik egyfajta antitézisét lattak benniik, s rajuk
vetitették ki azt a vagyukat, hogy — bar 6k mar nem birtokoljak —
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még létezik egy olyan vilag, ahol nincs iparosodas, rohanas, verseny,
kornyezetszennyezés, szekularizacio. Ahol az 6si kultarakhoz tarsi-
tott harmonia és életvitel még az eredeti formajaban létezik. Egy
vagy, egy imaginacio megtestesit6ivé valtak, s minél inkabb probal-
tak ezeknek a vagyaknak megfelelni, illetve fokozni azokat.

Akik Nyugat-Europabol érkeztek, azok mar magukkal hoztak azt
a tudast, hogy legfontosabb arucikkiik a zenéhez tarsitott egzoti-
kum, s kezdett6l ennek probaltak megfelelni. Akik kozvetlentl az
andokbeli orszagokbol érkeztek Magyarorszagra, azok megérkezé-
stk utan szembestiltek ezzel a helyzettel, és kovették tarsaikat. Ennek
nyilvanvalo kifejezése lett példaul hajviseletiik, 61tozkodésuk és tar-
sadalmi helyzetiik 6ndefinialasa.

»Nekem otthon soha nem volt hosszi hajam, itt Europaban novesztettem
meg, mert mondiak hogy az indianok, meg minden, hogy igy jobban bannak
veled, aztan azért. Az emberek masképp allnak hozzad, ha hosszu a hajad.
Vannak, akik valtogatjak, hol hosszu, hol rovid, de ilyenkor dssze szoktak
keverni oket a ciganyokkal, vagy az arabokkal. Azt nem tudom hogyan, mert
leljesen masképp neéziink ki. Ugyhogy talan ezért is, hogy megkiilonbozlessenek
benniinket, hogy mi indidanok vagyunk. Kexzdetben nagyon jo voll, sokan
gyultek korénk, mindenki nagyon kedves voll. Tetszelt nekik a zene, amit
jatszottunk, és nemcsak a zene, hanem hogy latinok vagyunk, vagy hogy
mondjam? Indianok. Az emberek tobbsége azért jott oda, hogy megnézzen
minket. Ugy néztek rank, mint valami egzotikus dologra. A zene mellett leg-
inkabb azért jotiek oda, hogy kozelebbrdl lassanak minket.” (Ecuadori zenész)

Mint ahogy a fenti interjirészletbdl is latszik, a mindennapi ta-
pasztalatis megerdsitette, hogy a befogadok altal képviselt sztereotip
képnek kell megfelelnitik. Egy-két kivételtol eltekintve ezért meg-
novesztették a hajukat. Arra az altalanosito kelet-eurépai ,indian-
képre” épitettek, amely a Karl May-regények és a keletnémet wes-
ternfilmek alapjan az indianta 19. szazadi észak-amerikai nagysiksag
lobog6 haji indianjaival azonositja.
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Areprezentacio részeként a hajviselet mellett a megjelenés masik
hangstlyos eleme a ,hagyomanyos” 6ltozékekben nyilvanult meg.
Az andokbeli indianok hagyomanyos viseleteként ismert, s egyben
szimbolumava valt poncsok — melyek szintén a spanyolok homoge-
nizal6 intézkedései révén terjedtek el, s azok adaptacioja soran val-
tak a regionalis és az etnikai identitas kifejezodéseivé — fontos
elemévé valtak az el6adasnak.

A befogadok szamara megjelenitett imazs alatt az egyén és az
egyéni identitas nem kapott szerepet, hangsulytalanna, alarendeltté
lett. igy valt lehetségessé, hogy olyanok is magukra oltotték ezeket
a kellékeket, akik otthon szarmazasuk és tarsadalmi helyzetikbol
adodoan ezt soha nem tették volna meg, valamint a rendelkezésre
all6 eszkozok fuggvényében hordtak az ecuadoriak a boliviaiak tara-
bucoi poncsoit, és forditva, lathattunk boliviaiakat az ecuadoriak kék
poncsojaban.

Hasonloképpen, szarmazasuk és otthoni tarsadalmi statuszuk
definialasakor is az egzotikumra épitkeztek. Amikor az aluljarékban
roviden szoban elegyedtek vellik a jarokelok, vagy feltiletes ismeret-
ségek alkalmaval, a kérdéstol fiiggéen és a kérdésben megjelené
elvarasoknak megfelel6en gondolkodas nélkil indiannak, illetve
az Inkak kozvetlen leszarmazottainak nevezték magukat, még akkor
is, ha kozéposztalybeli mesztic csaladbol szarmaztak és otthon nem
sok kozosséget vallaltak az indianokkal. Az andokbeli kultara ,au-
tentikusként” reprezentalt és a befogadok altal autentikusként értel-
mezett szelete igy fenntartotta a ,vad” és a ,civilizalt” archetipusanak
ajrajatszasaval (Fejos 1998:5) a két kultara gyarmatositas korabol
eredo hierarchikus kapcsolatat. A befogadok vagya az egzotikus
idegen ,fogyasztasara” lehet6séget teremt ennek kiaknazasara és
t6kévé kovacsolasara. A pozitiv viszonyulas azonban csak addig allt
fenn, mig az altaluk reprezentalt kultara beillesztodott a befogadok
altal szott elvarasok halojaba. A kulturalis értékek relativitasa csak
abefogado elvarasainak megfeleltetve volt jelen. Nem voltak kivan-
csiak annak eredetére, tarsadalmi, szocialis, torténelmi kontextu-
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sara, csak az altaluk elvart termék fogyaszthatosagara. Azt a hibrid
bennszulottet testesitették meg, aki ,,idegeniil ismerds, és éppen ebben
a sosem tapasztalt ismerosségében van kiilonossége”, (Clifford 1999:5),
aki a maga idegenségében érdekes, de a befogad6 altal ismert, és
elismert értékeket mutat fel, mihelyt kilép a felé tamasztott elvarasok
keretei kozul, csalodast okoz, fesziiltséget kelt. Arra kényszeriti a
befogadot, hogy erdfeszitéseket tegyen Gjraértelmezésében, amire
az nem feltétlentl hajlando.

A befogadoknak még autentikusnak, hitelesnek és a mar hitelte-
lennek értelmezett kategoriai kozotti hatar nem volt azonos a ze-
nészek altal felallitott és elfogadott kategoriak hataraival. Ebbol
adodott késébb az ,autentikus” jegyek elhagyasaval egytitt jaro nép-
szertséguk csokkenése is.

Az andokbeli zenészek mindekozben egy furcsa ellentmondast
testesitettek meg. ,Eljatszottak” az indiant azért, hogy otthon ne
kelljen indiannak latszaniuk se nekik, se a csaladjuknak. Mindez
egy andokbeli kontextusban ugy értend6, hogy ott az indiant a sze-
génnyel, a marginalissal azonositjak, az 6 céljuk pedig a gazdasagi
felemelkedés, egy kozéposztalybeli mesztic életforma elérése és
megerdsitése volt. Azok a kulséségek, amelyekre itt a megélheté-
stket alapoztak, otthon élesen szembealltak a tarsadalmi elvara-
sokkal, sot, egyenesen a tarsadalmi mobilitas akadalyainak szami-
tanak. A Kozépso-Andok tarsadalmi fejlédése szempontjabol a mai
napig a legnagyobb problémat a tarsadalmi berendezkedést befolya-
solo, etnikai alapon szervez6d6 kasztrendszer altali meghatarozott-
sag jelenti. A kasztrendszerben elfoglalt hely egyattal meghatarozza
tagjai szamara a tarsadalmi statuszok elérhetoségét is, az europai
etnocentrikus vilagnézet szempontjai alapjan kialakitott kasztrend-
szer legalso szintjén pedig a mai napig az indianok allnak.

Masrészt az andokbeli tarsadalmakban a sokrétd, autochton és
modern elemeket egymasba stirit6, ugynevezett andokbeli zene egy-
fajta nemzeti 6rokséggé, szimbolumma valt, amihez valamennyi
tarsadalmi osztaly és etnikum kotédni kezdett, s ez volt a fent leirt
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zenei mozgalom célja is. A migracios kornyezetben azonban eredeti,
érintetlen indian zeneként definialodott.

Mindez nem azt jelentette, hogy a zenészek ezzel ne lettek volna
tisztaban, s ne okozott volna nekik problémat megfelelni ennek az
idegen elvarasnak. Viszont tapasztalatot nyert, hogy erre a sztereotip
képre van igény, és megélhetésiiket kockaztatjak, ha nem a befogado
kozeg altal elvart egzotikumra épitenek. Tehat, egyszerre probaltak
megfelelni egy, mar az 6 jelenlétiik el6tt meglévo sztereotip indian-
képnek, mikozben maguk is hozzajarultak ennek a sztereotipianak
a tovabbéléséhez.

199

»Mi nem vagyunk koldusok

A kivalallok szamara fesztelennek, vidamnak tiné ,indian” zenészek
személyes habitustol fuggden, de jellemz6en konfliktusosan élték
meg az utcazenészlét kezdeti idészakat. A konnyed vilagfelfogas
sugarzasa a kozonség felé a performance része volt, ahol a személyes
sorsok, kétségek és vivodasok nem nyilvanulhattak meg.

Azok szamara, akik hazatéro6 zenészek elbeszélésére alapozva, és
azok igéreteiben bizva, annak hitében hagytak el hazajukat, hogy
Europaban kulturalis rendezvényeken vesznek majd rész, hatalmas
csalodast és megrazkodtatast okozott megtapasztalni a zenészmig-
ransok valodi életét.

LAmikor mondta a testvérem, hogy itt Europaban mindennap koncertek
vannak, szinhazakban, és exzel jol lehet keresni, kedvem tamadt eljonni.
Mikor megérkeztem, ez igaznak is latszotl, egyenesen Olaszorszagba,
Sziciliaba mentiink egy koncertre. Aztan Ausziriaba, és ott kezdodott, ott
mar nem voltak koncertek, csak ritkan, és az utcan kellett zenélni...”

»Otthon soha nem zenéltem az utcan. Soha! Nem is gondoltam ra, el se
tudtam volna képzelni! Eloszor nagyon rosszul éreztem magam, remegett a
labam, nem mertem az emberek szemébe nézni, csak zenéltem. Nem néztem
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fel, hogy ne kelljen latnom az embereket... Aztan mar muszaj volt, és akkor
kénytelen voltam széba dllni veliik, mdar ahogy tudtam, egy par szot... Igy
lassan megszoktam. En is ugyanolyan ember vagyok, mint ok! Mar nem
[élek, nem csindlok semmi rosszat. A zene pedig az életem. Azt soha nem
fogom megunni. Ezerszer is eljatszhatok valamit, mindig atélem, a szovegekre
Sfigyelek...” (Boliviai zenész)

Megérkezésuk utan szinte atmenet nélkiil szembestltek a ténnyel,
hogy tevékenységiik tere a fesztivalok szinpadai helyett az utca lesz.
tasara vannak utalva, mikozben kiszolgaltatottak a hatosagoknak,
olykor a rendéri talkapasoknak, a 90-es évek elején a skinhead-
provokacioknak. Az utcan val6 zenélést a koldulas aktusanak szino-
nimajaként élték meg.

A kezdeti id6szakban a szégyen és a megalaztatas érzése volt az
uralkodo6. A migraciohoz flizott vagyak, elképzelések helyett a valos
élettel valé szembestilés bels6 fesziiltséget keltett. A migraciotol
remélt felemelkedés helyett sajat értékrendszeruk szerint is radikalis
statuszcsokkenést éltek meg, az ebbol eredd belsé feszultségetiden-
titasuk megerositése érdekében fel kellett oldaniuk.

A megérkezés utani sokk feldolgozasat egyrészt megnehezitette,
masrészt kikovetelte az a tény, hogy a hatalmas tavolsag és anyagi
hattertik nem tette lehet6vé a hazatérést, illetve személyes kudarc-
nak volt felfoghat6 a visszavonulas, a kilépés aktusa. Sokaktol hal-
lottam a kovetkez6hoz hasonlo kijelentést:

~Mar késo volt, nem mehettem vissza, nagyon nagy a tavolsag, és az
édesanyam adott pénzt, hogy eljohessek, ezért zenélnem kellett, érted? Ezért
maradtam. Ezért zenélek az utcan.” (Boliviai zenész)

A megérkezést koveto kozvetlen id6szak minden esetben az ados-
sagok visszafizetésének, a beilleszkedésnek az id6szaka volt. Az id6
el6tti visszatérés ezért lehetetlennek bizonyult.
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Voltak azonban olyanok is, akik kezdetektol tisztaban voltak az
utcazeneészlét feltételeivel és kovetkezményeivel, nem voltak illuzioik
azenészek tevékenységével kapcsolatban. Oket alapveten a kaland-
és pénzkeresés, a kortarscsoporton belul kialakult bizonyitasi vagy
motivalta. A lehetéségekkel éltek, és az eléjiuk kertil6 akadalyokat
megprobaltak a lehet6 legkonnyedebben feldolgozni. A migracio
sajatossagaibol ad6doan otthoni kapcsolatrendszereik importalod-
tak Eur6paba, ami nagyfoku biztonsagérzetet nytjtott. Otthoni kap-
csolataik, a kortarscsoportbo6l szarmazo6 tarsaik biztonsagot, tamo-
gatast nyujto jelenléte nagy szerepet jatszott a kulturalis sokk elleni
védekezésben.

A zenei stilusok szerepe az identitas megorzésében

A megkérdezett zenészek mindegyike azt allitotta, hogy a k6zossé-
gen belili kapcsolatok és a csoportok alakulasaban nemzeti és etni-
kai szarmazasnak nem tulajdonitottak szerepet. A migracio folya-
man kialakul6 k6zos identitas alatt a tarsadalmi, etnikai kilonbségek
jelent6sége elhalvanyodott, a kozosség kialakitasaban a kozos tevé-
kenység és a kozosen atélt élmények jatszottak szerepet. Az egymas
iranti szolidaritas alapjan készségesen segitettek barkinek, akinek
sziiksége volt ra, mindenkit befogadtak és valamilyen formaban
munkahoz juttattak.

A mindennapi élet tapasztalatai azonban ezt az idealisztikus képet
atirtak. ,A migracioban részt vevok otthoni kapcsolatrendszerei mentén
létrehozott interkontinentalis halozatai egyrészt gerjesztik a migraciora valo
készséget, mivel egyfajta biztonsagérzetet nyujtanak, masrészt fenntartjak
és konzervaljak az otthonrol magukkal hozott kapesolatokat.” (Tilly 2001:201).
Ennek megfeleléen, akik mar gyermek-, vagy fiatal kamaszkoruk
ota ismerték egymast, k6zos szocializacios kozegben felnove, ha-
sonlo6 tarsadalmi osztalyok tagjaiként, és a migracios halé azonos
szalait felhasznalva jottek el, nagy eséllyel azonos céllal és ismere-
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tekkel, szivesebben is dolgoztak egytitt. A munkamentalitasuk is
altalaban hasonld, ezért az azonos kibocsatd kozegbol szarmazok
egyuttmukodésével a konfliktusok kialakulasanak esélye is csokkent.
Igy az ideiglenesen létrejott csoportok kozott mindig dominaltak
valamelyik nemzet, vagy régio képviseloi.

. Volt egy idoszak, amikor kiilon volt egy perui, egy boliviai és egy ecuadori
csoport. Amikor osszejottiink, arrol szolt a dolog, hogy ki jatszik jobban.
Erted? Nem arrdl, hogy technikailag ki a jobb, meg hogy ki keres tibbet,
hanem hogy megmutathassuk sajat folklorunkat.” (Perui zenész)

Mikozben a zenészek altal el6adott zene a kivilallok szamara
egységes andokbeli népzeneként definialodott, s a hazajukban ki-
alakult zenei mozgalom célja is egyfajta kulturalis egység megterem-
tése volt, a killonbo6z6 nemzetiségli csoportok egymastol valo elhata-
rolodasa, zenén keresztiili megkilonboztetése identitasuk fenntartasa
érdekében rendkiviil nagy szerepet kapott a migracios létben. Ahogy
ezt 0k fogalmazzak meg: ,Ha zenéliink, akkor sajat modon tessziik.”
Egy kecsua kifejezést hasznalnak erre: llajua. Allajua a zenei el6adas
esszenciaja, elsajatitaisihoz nem elég a technikai tudas, ebbe bele
kell sztiletni, a szocializacio soran sajatitja el az ember. Mindenek-
felett érzelmekkel tolti meg a zenész el6adasmodjat, ami kifelé, a
hallgatosag felé is jol érezhet6. Ennek megfelel6en szerintiik az
egyes nemzetekhez, régiokhoz, tarsadalmi csoportokhoz kotheté
zenei stilusok hiteles el6adasa csak a zenéhez kotott csoporttagsag
altal valhat hitelessé. Ez a fajta megkulonboztetés alkalmas a kiilon-
b6z6 nemzetiségek egymastol valo elhatarolodasara, ondefinialasra
is. A zenének az etnikai és nemzeti identitas formalasaban jelentés
szerepe van.

Azeneirepertoarok, stilusok ,versenyeztetése” a mai napig fenn-
maradt, kozosen rendezett innepek, rendezvények alatt kiilon-kii-
16n, majd egytitt zenélnek, annak ellenére, hogy a k6zonség szamara
bemutatott zenei repertoar lényegét tekintve mar nem kualoénbozik,
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kolcsonosen mutatjak be, hasznaljak egymas folklorjat, amelyben
a boliviai sikuri és tinku dallamok, ecuadori sanjuanito, perui huaynu
szerepel leggyakrabban (v.6. Gelencsér, Letenyei, Takacs 1994).

LAmikor eloszor lattuk oket [a boliviaiakat], majd megszakadtunk a
neveléstol. Olyan furcsak voltak. Nekiink nagyon lassiunak tintek, ok is,
meg a zenéjiik is! Aztan egy kis id6 miilva mar egyiitt zenéltiink. Megszoktuk
Oket, meg ok is minket. Sok mindent tanultunk egymastol. Olyan dalokat,
amit otthon soha nem jatszottunk!” (Ecuadori zenész)

»Nekem nincs semmi bajom a boliviaiakkal. Ha dszinte akarok lenni,
akkor mindaz, amit itt jatszunk, az boliviai zene! Alig van, ami nem az ¢
zenéjiik! Bzt az egészet nekik koszonhetjiik.” (Perui zenész)

A kulonbo6z6 nemzeti, etnikai csoportok kozotti keveredés tobb
okbodl is megvalosult. Egyrészt a nemzetiségek keveredése a reper-
toar bovitését jelentette, hisz a kiilonb6z6 zenei iranyzatok, az or-
szagokra jellemz6 zenei stilusok interpretalasat véleménytik szerint
meg lehet ugyan tanulni, de csak és kizarolag az tudja hitelesen
el6adni, aki az adott tertletr6l szarmazik. A csoportok keveredése
igy egyfajta intenziv kulturalis csere és tanulasi folyamat is volt, mely
soran lehet6ség nyilt a killonb6z6 nemzetek etnikus tudasanak at-
adasara, s emellett mindenki egyénileg, sajat kvalitasanak és érdek-
l6désének megfelel6en képezhette magat. Az esténként, vagy amunka
sziineteiben kozosen végzett gyakorlas alkalmat adott a szorosabb
kapcsolatok kiépitésére, a k6zOsségi érzés erdsitésére.

Az elvesztett egzotikum tujjaélesztése:
az észak-amerikai siksagi indian design

Az andokbeli zene népszerilisége az ezredfordulora ismét meg-
kopott, egyre kevésbé bizonyult jol értékesithetd, egzotikus arunak.
Miutan a zenészek nagy része elhagyta Magyarorszagot, vagy mas
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kiegészité munkalehet6ség utan nézett, az itt maradok szamara aj-
fajta stratégiak kidolgozasa valt sziikségessé. 2003 nyaran kezd6dott
el egy folyamat, amely Gjjaélesztette, vagy talan tal is szarnyalta az
andokbeli utcazenészek ’90-es években atélt sikereit. A nyari sze-
zonban egy Németorszagbol érkezo, féleg ecuadoriakbol allo cso-
port hozta el Magyarorszagra az akkor mar egyes nyugati orsza-
gokban elterjedt, Gj stilust. Ez a vilagzene egy sajatos valtozata.
Az elektronikus alapokat, melyek kozott egyszerre talalhatok hete-
rogén észak-amerikai indian dallamok, meditacios zenék, holly-
woodi filmzenék — Titanic, Farkasokkal tancolo, Az utols6 mohi-
kan —, a zenészek andokbeli hangszerekkel kisérik.

Mar 1997-ben megjelent az andokbeli zenészek altal is elismert
olaszorszagi ,, Trencito de los Andes” neva egytttes , Indianshadows”
cimu felvétele, amelyen egymas mellé kevert autentikus észak- és
dél-amerikai dallamok hallhatok, de ez akkor még nem valt az
andokbeli zenészek szamara kovetend6 példava. Fordulat akkor
kovetkezett be, mikor a rendszeresen Ausztriaba és Németorszagba
atjaro csoportok személyesen megtapasztaltak ott dolgozo tarsaik
ajfajta eléadasaban rejlo sikert. A kovetkez6 év nyaran visszatéro
ecuadori csoport mar itt is kovetokre talalt. Fokozatosan, egyre tob-
ben vették at az 4j stiluselemeket.

Az els6é csoportok jellemzéen indian szarmazasa zenészekbol
alltak. Sajat elmondasuk szerint ,, Mert ez is a miénk, ugyanazok a gyo-
kereink, mikor zenéliink, azonosulunk vele.” (Ecuadori zenész) Mar a
90-es években is megfigyelheto volt egyes ecuadori egytitteseknél,
hogy valamilyen szintli kozosséget éreznek az észak-amerikai india-
nokkal. Ebben az id6ben ugyan ez csak vizualisan jelent meg, az
el6adott zenei repertoarra nem volt hatassal. Néhany kazettabori-
ton, autoikon az altaluk viselt ékszereken abrazoltak a siksagi india-
nokat, vagy a siksagi indian kultira jellegzetes elemeit.

A foként meszticekbol allo tarsasagok idegenkedéssel, tavolsag-
tartassal viszonyultak hozzajuk. Honapokon keresztul bizonygattak,
hogy nem fognak attérni erre az 4j stilusra. A kozosségen beltl
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mindennaposak lettek az ,indianokra” tett ironikus megjegyzések.
Kifejezetten elhatarolodtak ettdl az el6adasmodtol, bar azt elismer-
ték, hogy rendkiviil j6l kidolgozott, hatasos show-t mutatnak be a
tobbiek.

2004 nyaran a vasarokban, fesztivalokon egymassal parhuzamosan
voltak jelen az andokbeli és az észak-amerikai stilus képviseloi, de
egyre nyilvanvalobba valt, hogy a régi imazs nem veheti fel a versenyt
az Gjjal. Az ,indianok” mellett az andokbeli zenét jatszok nem tudtak
érvényesiilni. Egyre tobben vontak le a kovetkeztetést, hogy a megél-
hetés érdekében valtoztatniuk kell, ami azonban nem mindenkinek
ment zokkenémentesen.

wHogy eldszor hogy éreztem magam? Inkabb el se mondom, nem akartam
kifesteni magam, nem akartam a tollakat se felvenni, csak hiztam egy-két
vonalat és ennyi. Nem akartam kimenni sem [tancolni a nézok elé].
Szégyelltem eloszor. Mert nem az enyém, talan a tobbiek, akik indianok
(indigenas), ok tudnak azonosulni vele, de én mesztic vagyok. Latod, egy
kicsit feheér is. Mit gondolhattak, mit csinal ez a fehér ember ott az indidanok
(entre los indios) kozott kifestve? Nekem ilyen volt, a tobbieknek talan mds,
Ok kifestették magukat, beoltoztek, és kész. Nem identifikaljak magukat vele,
de mem szégyellik, ok is indianok (indios) ez az igazsag. Nekem egy kicsit
mdas volt. Ahogy szoktam mondani, az anyam indian volt, az apam fehér,
én meg hat ez lettem. Azt nem tudom honnan indult ez az egész, de sok téma
igazi indian (indigena), de dél-amerikai, csak hozzavetiék az észak-amerikai
hangszereket. Szamomra ez a zene délamerikai, mert még énekelni is kecsudaul
énekelnek.” (Ecuadori zenész)

Ugyanazt €élték at, mint megérkezésuk kezdeti id6szakaban, mikor
el6szor kellett az utcan zenélnitk. Az interjua részletbdl is latszik,
hogy a mesztic szarmazasu zenészek mennyire idegenkedtek, identi-
tasukkal ellentétesnek tartottak a ,bedltozést”, az indian szerep ilye-
tén direkt felvallalasat, ami olyan szimbo6lumok felvonultatasaval
jart, melyek sajat identitasuktol idegen jelentéseket hordoztak.
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A meszticek szamara az indianok gyakran negativ megitélés ala
esnek, azonositjak ,barbar”, ,elmaradott”, ,civilizalatlan” fogalma-
val, rasszista elGitéletek ovezik. ,,Az indian olyan valaki, aki térben
»0débb« és idoben »hatrabb« helyezkedik el.” (Degregori 1998:109) A ha-
zankban €16 mesztic zenészek szamara Gjdonsagként hatott annak
megtapasztalasa, hogy az észak-amerikai siksagi indianokrol roman-
tikus kép €l az emberek egy részénél. Kezdetben maguk sem voltak
tisztaban ennek a romantikus képnek az eredetével, mikodésével,
csak azt tapasztaltak, hogy a ,tollasok” altal megjelenitett tanc, zene,
performance konnyen eladhat6 arucikk. Olyan tUzleti stratégiat
valasztottak, amely révén atlépték az etnikai hatarokat, és a ,legna-
gyobb indianokka” valtak. Ahhoz, hogy hitelesen €l6 tudjanak adni
egy performance-t, azonosulniuk kellett azzal, vagyis ahhoz, hogy
eljatszhassak a siksagi indian szerepét, egyeseknek indianna is kellett
valniuk. Nemcsak a performance idejére, hanem azon kivil is.
Ahogy Kopping irja: , A végén még az is megtorténhet, hogy masok élet-
utjanak hamisitvanyai egyfajta utolag megélt valosagga lesznek.”
(Kopping 2004:70) Az etnikai identitas igy, ha ideiglenes is, de
atjarhatova valt. Sajat hazajukban feltételezhet6en soha nem vallal-
tak volna ezt a szerepet. Ahogy a tollkorona és a viselet, gy az iden-
titas is felvehet6, mert képlékeny, szituaciotol fuggs. ,Mint Chris-
topher Lasch megfigyelte, napjaink identitaskeresése kozben ,,ugy
banunk az identitassal, mint valami ruhadarabbal: fel is vehetjiik, de meg
is szabadulhatunk tole”. Ha ,szabadon valasztottuk, a valasztds akkor
sem jelenti azt, hogy »vallaljuk osszes kovetkezményével egyiitt«, azaz a
valasztas szabadsaga gyakorlatilag egyenértékii a valasztastol valo
tartozkoddssal” (Bauman 2001:12).

Ebben az esetben azonban mar nem ,sajat indianjaik” megjeleni-
tésérol van sz6, hanem egy szamukra is idegen és ismeretlen indian-
kép megjelenitésérol. A két, szamukra is kilonbo6z6 indianképpel
kapcsolatos differencialas megfigyelhet6 az altaluk hasznalt termi-
nusokban is. Mikézben a gyakorlatban folyamatosan atlépik a két
kultara kozti hatarvonalat, sajat identitasuk védelmében 6nkén-
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telentil is killonbséget tesznek a ,sajat” és az ,idegen” kozott. Az észak-
amerikai indianokra a latin-amerikai koznyelvben elterjedt és pe-
jorativ jelentésekkel telitett indios kifejezést hasznaljak, mig ,sajat
indianjaikat” az indigena (6shonos) jelzével nevezik meg.

LAzért hogy te legyél a legjobb, axt teheted, hogy jobban csindlod. Kitalalsz
g, még oriiltebb dolgokat. Meg kell nyerni az embereket. A tanc a legfon-
tosabb. Megnézziik videon, hogyan tancolnak az indianok (indios). Mint
pl. a Farkasokkal tancoloban. Vagy van egy videonk, amit Amerikdbol
hoztak, ahol bemutattak a ruhdikat. Ebbol is lehet tanulni, hogy tancolnak,
meg a ruhakat persze. Az egyik tarsam mindig megy Amerikaba, de eddig
még nem hozott anyagot, nem tudta még a legutobb, hogy ezt fogjuk zenélni,
de majd a legkozelebb.” (Ecuadori zenész)

A zenészeknek meg kellett felelni a néz6k elvarasainak, akik az
Jgazit”, az ,eredetit” keresték benntk. Mindennaposak a nézék
feldl érkezo kovetkezo kérdések és megnyilvanulasok. ,, Te mondd,
ezek tényleg igazi indidnok? Melyik torzsbil valok? Es még 1igy élnek, mint
régen? Azokban a satrakban, meg lovakkal?” (Két szegedi egyetemista
lany kérdései) ,, Nem torzsben élnek? Akkor ezek nem is indianok!” (Fiatal
fia) , Most egészen masképp néz ki! Mas még a tartasa is, latszik, hogy ez
igazan az 6 kultiraja! Valljuk meg oszintén, azokban az euwropai ruhdakban
olyan topis!” (Egy magyar keresked6 véleménye az egyik zenészrol)

Avalaha ,primitiv’ népeknek nevezett emberekrol valo fantazia-
las az, ami a ,civilizaltak” problémamegoldasanak alapjaul szolgal”
(Kopping 2004:69) . Ez a mechanizmus mutatkozik meg abban, hogy
a nézel6dok altal simanokként definialt zenészekt6l rendszeresen
aldast, szerelmi, termékenységi, vagy idojaras varazslatot kérnek,
de voltak olyanok is, akik lefényképezték és megmutattak a zenészek
,segitd szellemeit” is. A samanok mellett sokakban megidézik a
torvények felett allo, szabadsagukért, jogaikért, oseikért és fold-
jeikért harcol6 indianokat is, akik elnyomoikkal batran, méltosaggal
szallnak szembe. Ezért néhany, a politikai széls6jobb nézeteit vallo
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is sorskozosséget érez veliik. ,[on minden szines boriit gyiilolok, de az
indianokat nem. Amit veliitk miveltek, az ugyan az, amit veliink Trianon-
ban tettek!” (Egy skinhead fia).

Vannak olyan zenészek, akik annak ellenére, hogy a gazdasagi
kényszer késztette ket egy Gjfajta szerep eljatszasara, aminek kidol-
gozasaba nagy erdket is fektetnek, a mai napig nem tudtak azono-
sulni a reprezentacionak ezzel az idegen elemeket felhasznal6 valto-
zataval. Ok vagy a western stilus jegyeit kovetve cowboynak 6ltoznek,
vagy az andokbeli kultirabol meritenek. A siksagi indianok toll-
koronaira utalo fobas tancosok ruhait 6ltik magukra, illetve inka
elemeket hasznalnak fel. A performance részeként az el6adashoz
flzott magyarazataikban az észak-amerikaival szemben dél-amerikai
szarmazasukat emelik ki. Ezzel sokszor sajat érdekeikkel szemben
cselekednek, hiszen a nézok elsésorban a siksagi indianokra kivan-
csiak. Ugyanakkor személyes identitasuknak és értékrendszeriknek
megfelel6en cselekszenek, ami ebben a dimenziéban er6sen meg-
alapozott identitast és értékrendet jelez.

LAzt mondjak, hogy azok a tollak szépek, hogy azok igazan indianosak.
Nekiink is van ilyeniink, és ezek hol vannak a tobasokéhoz képest!” (Boliviai
Zenész)

»Mi is tancolunk, de mi tinkut. Kimegytink a nézok elé, és ott tancoljuk
ketten. Es tetszik az embereknek! De tényleg!” (Boliviai zenész)

A tinku az észak-potosi és Dél-Oruro tartomanyokban €16 népcso-
portok egyik termékenységi ritusa, melynek lényege a kozosségek
test-test elleni kiizdelemre éptil6, ritualis 6sszecsapasa, ami a Fold-
anyanak, Pacha Mamanak bemutatott véraldozat. Az utcan jatszott
dallamok ezt csupan ritmusaban kovetik, a tancok pedig csak meg-
szeliditve imitaljak a verekedés mozdulatait.

A tobas tancosok ruhdainak hasznalatara egyébként mar a "90-es
évek végén is volt egy rovid ideig tarto kisérlet, amely azonban akkor
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teljes kudarcba fulladt. A nézék az addig hasznalt poncsok, mel-
lények, ingek utan a szines tollkoronakat nem tudtak befogadni.
Azenészek kifejezetten nevetségessé valtak. Jelenlegi elfogadtatasuk
annak koszonhetd, hogy a siksagi indian performance-t el6adok
ugyanazt a zenét hasznaltak, mint azok, akik az andokbeli kultarak
elemeit épitették be eléadasukba. A kozosen hasznalt meditacios
zene a nézok képzeletében dsszekapcsolta a két killonbozo kultirat.
Az észak-amerikai indianokrol €16 képzeteket projektaltak az andok-
beli kultirak elemeit alkalmazo zenészekre is.

Osszegzés

Az andoki zenészmigracio kialakulasara egyarant hatassal voltak az
andoki orszagokban zajl6 tarsadalmi folyamatok, a nemzeti identitas
Gjradefinialasa és a tarsadalmi rendszer atalakitasa, valamint az eu-
ropai tarsadalmak identitaskeresése, a hagyomanyok, a tradicio jra-
felfedezése és felértékelése.

A Ko6zépso-Andok orszagaiban az etnikai hovatartozas jelentos
mértékben meghatarozza a tarsadalmi integracioé és a gazdasagi
er6forrasokhoz val6 hozzaférés lehetéségeit. Az indianokat mai
napig 6vezo elGitéletek miatt a tarsadalmi folyamatokat alapvetéen
a dominans fehér, mesztic kultirahoz valo igazodas, a kulturalis
meszticizalodas jellemzi. Az etnikumok koézott htzodo tarsadalmi,
gazdasagi szakadék felszamolasara ezek az allamok nemzetépito stra-
tégiaikban, az egységes nemzet megteremtése érdekében a kiulon-
bo6z6 etnikumok és tarsadalmi rétegek folklorjat és kulturalis tradi-
cioit hasznaltak fel. Ezzel egy olyan k6zos szimbolikus teret hoztak
létre, melyben egyrészt a kiulonbségek kinyilvanitasaval lehetéve
valt az etnikai identitas megerdsodése, masrészt egy egységes, anems-
zeti identitast meghatarozo kulturalis mez6 kialakulasa. Az andoki
népzene ebben a folyamatban kitlintetett szerepet kapott. A nép-
zene gyakorlasa a mindennapi rutin részévé, olyan altalanosan gya-
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korlott készséggé valt, melyre az andoki utcazenészek a migracioban
megélhetésuket alapozzak.

Avilagméreti globalizacié a kommunikacios eszk6zok és az uta-
zasi lehet6ségek megkonnyitésével a transznacionalis migracioban
az emberek tomeges, kontinensek kozotti aramlasat idézte el6.
Azenészek azonban nem a gazdasagi migracio altal hagyomanyosan
felkinalt lehet6ségeket, hanem egy olyan gazdasagi niche-t hasz-
nalnak ki, ami mas bevandorlok szamara nem jelent relevans alter-
nativat. Gazdasagi stratégiaikat az idegenségben rejl6 egzotikum meg-
tapasztalasa iranti vagy kielégitésére alapoztak. Az egzotikummal
valo kereskedés megélhetéstik és valasztott €életmodjuk alapvet6 gaz-
dasagi feltétele. Raadasul ez az 6nreprezentacios stratégia az, amit
a tarsadalom is elfogad, és egzotikus kalandként fogyaszt. Ezért a
befogadok aktualis elvarasainak megfelel6en, meghatarozott szim-
bolumok, szimbolikus cselekvések felvonultatasaval, rugalmasan
alkalmazzak sajat etnikus tradicioikat és az europaiakban €16 roman-
tikus indiankép mitoszat. Tevékenységiik igy a mindenkori befo-
gado tarsadalomban €16 egzotikumképeknek valo megfelelés, az
altaluk képviselt egzotikum és az autentikussag illiiziojanak megero-
sitésére iranyult.

Az 1960-70-es években az andoki népzene eurdpai fogadtatasa
hivta életre azt az andoki zenészmigraciot, mely évtizedeken keresz-
tal, szamos egymast kovetd hullamban arasztotta el Europat.

A 60-70-es években az els6, autentikus és tradicionalis zenét jatszo
egyutteseknek még elegendé volt sajat etnikus tradicioik bemuta-
tasa, ami onmagaban képviselte az egzotikumot. Hatalmas sikereket
és elismerést vivtak ki maguknak mind Eur6paban mind hazajuk-
ban. A hazatér6 zenészek teljesitményének tarsadalmi elismertsége
és az ebbdl fakado statusznovekedés, valamint annak a lehetoségnek
felismerése, hogy kulturalis 6rokséguik reprezentacioja kézzelfog-
hato6 gazdasagi t6kébe fordithato, egyre tobben indultak Gtnak és
épitették ki az egész Europara kiterjed6 zenészmigracios halozatok
rendszerét.
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A nagy el6doket kovetd késébbi zenészgeneraciok onreprezen-
tacios stratégiainak azonban folyamatosan alkalmazkodni kellett a
befogad6 tarsadalom valtozoé egzotikumigényeihez. Az etnicitas
kiaknazasanak metamorfé6zisaban kiulonbo6zé folyamatokat figyel-
hetiink meg, melyekben a zenészek periodikusan meg-meguajulo,
valtozatos formaban reprezentaljak 6nmagukat, az andoki indian
kultirak szamos elemét, killonb6z6 régiok és tarsadalmi csoportok
zenéit, hagyomanyos oltozetét, hangszereit hasznaljak fel. A befoga-
dok feldl érkezé visszajelzések alapjan egyértelmd jelzéseket kapnak,
hogy mikor, mi kelend6, mikor, mire van igény. E szerint alakitjak
a zenei repertoart és reprezentacios kellékeiket. Egymassal parhu-
zamosan, majd valtakozva adjak el6 hazajuk autochton és tradicio-
nalis népzenéjét, majd hasznaljak annak a neofolklérnak a stilus-
elemeit, amely bar az andoki népzenére épult, de mar amodernizacio
jegyeit viseli magan.

Késobb, az érdekl6dés fenntartasa érdekében 4j stratégiat valasz-
tottak, amelyben az andoki népzene keveredni kezd mas régiok,
mas népek zenei vilagaval, és egy, az addigitol eltérd kontextusban,
sajatidentitasukat hattérbe szoritva, immar konkrétan az europaiak-
ban €16 sztereotip indianképnek megfelel6en alakitjak stratégiaikat.
Egy olyan indianképnek megfelel6en, mely egy, a civilizaci6tol men-
tes, tiszta, eredeti, archaikus kultarat képvisel, de amit az europaiak
tulajdonképpen sajat maguk szamara talaltak ki, s mely teljes mérték-
ben figyelmen kiviil hagyja az igazi, €16 emberek valodi helyzetét,
nem tesz kulonbséget és nem is kivancsi arra. A befogad6 tarsada-
lom az egzotikus kultira fogyasztasatol, s ennek révén egy alternativ
identitasélmény megtapasztalasatol kizarolag sajat identitasanak
megerdsitését varja. Ezt igazolja az is, hogy a zenészeknek mindig
csak addig voltak sikereik, mig képesek voltak megfelelni az aktualis
egzotikumigényeknek.
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Tépozaras tollkoronak
A magyarorszagi indiankep hatasa
a hazankban miik6d6 andoki utcazenészek
és kozonsegiik kozotti diskurzusra
(Lendvai Tibor)

,» Utazasom negyedik honapjaban, miutan végiglatogattam tobb mint harminc
torzset, amelyek harom kivétellel mind beilleszkedtek a modern vildgba, még
mindig képtelen voltam rd, hogy ha taldlkoztam egy indiannal, ne bamuljam
meg, mint egy kisgyerek. Vagy mint egy westernfilmrajongo. Mintha az, hogy
autot vezet, hazamegy az otthondba, bevdasarol a szupermarketban, fogad az
iroddjaban, kiszolgal az étteremben vagy a benzinkiindl, olyan ruhdt hord,
amilyet én, angolul beszél, baseballozik vagy mds ilyesmit csindl, csak véletlen
eset, anakronisztikus magatartds volna, s nyomban abba is hagyja a kiilonc-
kodést, tollakkal boritja magat és felpattan a lovara. Vannak ndk, akiket gondo-
latban onkénteleniil levetkoztetiink, akarmennyire is le akarunk errdl szokni.
Az indidnokat ugyanilyen makacsul rézboriieknek oltoztetjiik fel, kapnak toma-
hawkot, mokaszint, meg mindent, a tabortiz kové viltetjiik oket, és a hegyes
tipi-k elott kortancot jaratunk velik. [...] Ugy, hogy amikor utazdsom végén
Montanaban a varji-indidnokndl, ennél a csodalatos torzsnél egy linnepnapon
a fehér borbe oltozott, torokhangjukon kantdlva kidltozo lovasoknak, a préri e
fenséges wrainak fantasztikus felvonuldsaba botlottam, felkidltottam! ,Na, végre
latok indianokat!” Ilyen makacs a mitosz. Azon tanakodtam, hogy az indidnok

nem valtak-e onmaguk szamdra is mitossza.”

JEAN RaspaiL: REZBORU NAPLO

Az Amerika 6slakoirol kialakult képunket formald hatasok — a
ktlonbo6zo6 indian csoportok jellemzd, vagy sztereotip vonasainak
homogenizalasabol — viszonylag jol korvonalazhat6 torzképet
alakitottak ki. Az utobbi években e sztereotipia testet 6ltott. Néhany
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hazankban miiko6d6 ecuadori, perui és boliviai utcazenekar a
nyolcvanas években felvett poncsojat hirtelen a siksagi indianok
emblematikus viseleti darabjaira cserélte fel. Az alabbiakban e
folyamat hatterét, els6sorban a hazai indianképet, és annak
folyamatos atalakulasat vizsgalom, amely hozzajarult mind az
utcazenészek 0j stilusanak kialakulasahoz, mind pedig a kozonség
altal viszonzott sikeréhez. A siksagi indiannak 6lt6zott dél-amerikai
zenészeket vizsgalo tematikaban nem talalunk szakirodalmat
hazankban, és nincs tudomasom hasonlo kalfoldi kutatasrol sem.

Munkam soran segitett, hogy a kilencvenes évek eleje 6ta a székes-
fehérvari Los Andinos egytittes tagjaként magam is aktivan jatszom
andokbeli népzenét. Ennek révén mar kutatasaim megkezdése elott
is jol ismertem az andokbeli utcazenész-vilagot, a zenészeket és a
kozonséget egyarant. Amiota terepmunkamat elkezdtem, korabbi
elképzeléseimet tudatos adatgyjtés, els6sorban rajzoltatasos
interjuk segitségével utkoztettem a valosaggal (San Roman 1996).

Kiindul6pontom az a feltevés, hogy a hazankba koltozott ecua-
dori, perui és boliviai zenészek a kozonséguk sztereotip indiankeé-
péhez alkalmazkodva 6ltoznek észak-amerikai siksagi indiannak.
Mikozben varosaink forgalmas utcain, vasarain zenélnek, a k6zoén-
ség indianképét a megjelenités eszkozével gazdasagi profitra valtjak.
A kozonségre harom sikon hatnak: vizualis, auditiv és szentimentalis
sikon, amelyek egyenként is a kozonség pénztarcajanak kulcsai.
Utobbinak azért jut fontos szerep, mert a nézo6 fejében €16 indian-
képnek nemcsak kiils6ségekben megjelend formaja, hanem belsé
A kozonség indianjahoz porzitiv érzelmi toltet tarsul. Azok, akikhez
akulonboz6 csatornakon eljutottak az indianképet alakito hatasok,
a befogadas folyamataban mar osztoztak a hatalmas siksagok 6slakoi-
nak sorsaban, a gyakran sugallt pozitiv erkdlcsi tul ajdonsagok révén
konnyen azonosulhattak veltik. A sztereotip indiannal val6 talalko-
zasban ujraélik a bels6 azonosulast, s ebben rejlik a k6zonségsiker
utols6 kulcsa.
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E témaban kevés szakirodalom all rendelkezéstinkre, azok is
jobbara visszatekint6 irasok. Az europai, koztiik a magyar indian-
képpel foglalkoz6 munkajaban Borsanyi Laszlo leszogezi, hogy
L~Winnetou immar szaz éve testesiti meg az europai, koztilk a magyar
fiatalok szamara is »az« indiant.” (Borsanyi 1984:31.). Megallapitja,
hogy Karl May ,,csak kora sziikségleteihez, kora képére és hasonlatos-
sagara igazitotta-szinezte az akkor mar néhany évszazada kialakult
és alakul6 »mesét«.” (Im. 34.) A filmezés, a mozi, majd késobb a
televizio sokkal szélesebb rétegekhez juttatta el az indianokrol szolo,
fehér emberek altal gyartott meséket. Berkes Ildiko (1986) a wes-
ternfilmek torténetét feldolgozva, bemutatja a killonb6z6 indian-
abrazolasokat az els6 westernfilmek megjelenését6l napjainkig.
A mai koéztudatban €16 indianképen talan legkevésbé érezhet6 azok-
nak a magyaroknak a hatasa, akik a 19. szazad éveiben, vagy még
korabban az Amerikai kontinensrol tudositottak hazank felé; veluk

2o o

foglalkozott Dojcsak Gy6z6 (1985) kutatasa.

Az indiankép ,letapogatasahoz” azaz az indian szora aktivalodo
ismereteket alkoto fogalmi halo felépitéséhez a kognitiv pszicholo-
giat hivtam segitségul. Az ember gondolatvilagaban a kulvilag belsé
reprezentacidinak harom tipusa létezik (Bruner 1974: 13-40.): cse-
lekvéses, képi és szimbolikus reprezentacio. Elobbi gy mikodik,
hogy a kiilvilag targyait azokkal a mozgasokkal képezztik le, amelyek
hozzajuk kapcsolodnak. Jelen téma szempontjabdl ennek nincs
jelent6sége, azonban sokkal fontosabb a képi reprezentacio, vagy
mas néven analog reprezentacio (Knausz 2001: 14). Brunernél ez
els6sorban vizualis, azonban Knausz ide sorolja a képeket, hangokat,
analog modelleket stb. Véleménye szerint az analog reprezentaciok
— amelyeket szokas képzeteknek is nevezni — szorosan kotédnek
érzékszerveink specialis kodrendszeréhez. Ennek alapjan beszél
képi, hallasi, tapintasi, izlelési, szaglasi és kinesztézias képzetekrol.
A bruneri szimbolikus — mas néven fogalmi, vagy propozicionalis —
reprezentaciok ,absztrakt mentalis nyelven megfogalmazott kijelen-
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tések, melyek az elme fogalmi tartalmat jelenitik meg fiiggetlentl
a nyelvi forrastol vagy az egyes érzékszervektol”. (Eysenck — Keane
1997: 234-236) A kulvilag belsG reprezentacioi az emberi elmében
osszekapcsolodnak, rendszert alkotnak. E rendszereket — amelyek
fogalmakat, képzeteket, proceduralis és automatikus elemeket is
tartalmazhatnak — kognitiv sémaknak nevezziik (Eysenck — Keane
1997: 292-303). Specialis sémanak tekinthetk a mentalis modellek.
»A lorol alkotott vizualis reprezentacionk, pl. nem egyszertien egy
képzet (egy konkrét kép egy konkrét16rol), hanem kulonféle lova-
kat kilonféle nézetekbdl abrazolo képzetek rendszere.” —irja korul
a mentalis modellt Knausz (2001:15).

Ezen ismeretekre tamaszkodva épiil fel munkam kulcsfogalmai-
nak bazisa. Az emberek gondolataiban €16, Amerika 6slakoival
kapcsolatos informaciok rendszerét, amelybe fogalmak, képzetek,
proceduralis és automatikus elemek is tartozhatnak, kognitiv indian-
képnek nevezhetjuk. Tulajdonképpen egy kognitiv sémarol, illetve
sémak rendszerérol van sz6, amelyet a kiilonboz6 csatornakon aramlo
informaciok taplaltak. El kell kiillonitentink azonban az indian men-
talis modelljét, amely a kognitiv indiankép alkotéeleme, ezért szin-
tén éptlhet sztereotipiakra, de jol korulhatarolhat6saga miatt 6n-
magaban is vizsgalhat6. A mentalis indianmodell fogalma alatt a
késobbiekben a kognitiv indiankép komplexumanak mindazon
Osszetevoit értem, amelyek vizualisan, sz6 szerinti képként megjelen-
hetnek az emberi képzeletben. Ilyen lehet az alak mozgasa, pl. lo-
vaglas kozben, de ide tartozik a viselet, a jellegzetes targyak stb.
mental is reprezentacioja is. Amennyiben kivonjuk a kognitiv
indiankép nagy halmazabol a mentalis indian-modellt, megkapjuk
mindazokat az indianokhoz kothet6 fogalmi reprezentaciokat —
egyéb ismereteket, fogalmakat, képzeteket, stb. —amelyek vizualisan
nem jelenithet6k meg. Ezeket a késébbiekben az indiankép fogalmi
tartalmanak nevezem. A kognitiv indiankép osszetevoi az elmében
egységet alkotnak, csupan a konnyebb vizsgalhatosag miatt kerult
sor a szétvalasztasra.
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A mentalis indian-modellek felkutatasara rajzinterjikat készitet-
tem. A rajzteszt arra szolgalt, hogy kozelito képet kapjak arrol, hogy
a felkértek milyen ,indiant” képzelnek el, milyen ruhat adnak ra,
milyen targyakat kotnek hozza. A rajzoltatas egy kisérleti modszer,
melynek célja, hogy megtudjam, mintegy igazolasként, hogy tényleg
mindenki ugyanazt a sémat képzeli-e el, amelyet a felvezetésben
targyalt hatasok kozvetitettek.

A rajzokat nem a vizsgalt zenekar kozonsége készitette, mert
val6szind, hogy azt rajzoltak volna le, amit akkor latnak, amikor az
egyluttes éppen zenél. Az interjualanyok spontan valasztodtak ki
Miskolcrol, Székesfehérvarrol, Csokakorol, Magyaralmasrol, Vasvar-
rol, Kiskunmayjsarol, Szegedrol, Budapestrol. Eletkoruk az altalanos
iskolastol a nyugdijasig terjed. A rajzokat felkérésre kiegészitették
olyan targyakkal, amelyeket jellegzetesen indian targyaknak véltek.
Természetesen a felkéréskor elhangzott az is, hogy akinek nem tgy
sikertilt a rajza, mint ahogy elképzelte, az k6zolje a kiegészits infor-
maciokat a gondolataiban megjelen6 indianrél. A fennmarado6
ismeretanyag sok esetben a beszélgetés soran, illetve interjuk segit-
ségével korvonalazodott. A kovetkezo 1épésben vizsgalni kellett egy
zenekar mikodését, azokat a stratégiakat, amelyekkel a k6zonség
mentalis indian-modelljét megjeleniteni igyekeznek. Azért esett a
valasztas a Tamaiercan® zenekarra, mert e csoport miikodése repre-
zentalja legjobban a jelenség hatterében allo mechanizmust. Mig a
tobbi zenekar csak beoltozik a préri indianok emblematikus viseleti
darabjaiba és egy helyben allva adja el6 musorat, addig az altalam
vizsgalt egylttes tagjai a kozonség kozé lépve tancolnak, szertartas-
szerii jeleneteket rendeznek, és a maguk készitette diszletek segitsé-
gével igyekeznek prérivé valtoztatni a vilagot jelentd utcakovet. Mivel
egy-egy varosban honapokat toltenek, miel6tt tovabballnak, az ép-

31 Az anonimitas érdekében a zenekar valodi nevének anagrammajat hasznalom.
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pen odatévedt néz6k mellett mar torzsk6zonséggel is szamolhatunk.
Ez pedig azt jelenti, hogy jobban tanulmanyozhat6 a diskurzus.

Avizsgalathoz sziikség volt feltarni mindkét fél stratégiait. A zene-
kar részérol beszélhetunk verbalis kommunikacios, és nem verbalis
—vizualis és auditiv — stratégiakrol. A zenekar szamara természetesen
az utobbiak kapnak nagyobb hangstlyt. A kozonség perspektivaja-
bol pedig értelmezési stratégiarol beszélhetiink: arrol, hogy a megje-
lenités ingerének hatasara miképpen aktivalodnak az indianokrol
sz016 ismereteik, és miképpen integralodnak az Gjonnan észlelt ta-
pasztalatok. A vizsgalathoz interjuk, valamint a két fél interakciojan
belili — és azon kivili — megfigyelések szolgaltattak adatokat.

Miel6tt azonban a vizsgalatrol szo6 esne, beszélnem kell arrol, hogy
indianképtink hogyan érte el mai formajat. Egy rovid torténeti el6z-
mény utan —amely felvillantja a kiindulasi kontextust — az irodalom,
majd a film e targyra iranyul6 hatasairol lesz sz6. Ezutan kovetkezik,
arajzinterjuk alapjan, indianképunk jelenlegi allapotanak megkoze-
lit6 korvonalazasa, kulonos tekintettel a mentalis indian-modellre.
Munkam ezutan vizsgalja az andoki utcazenészek metamorfozisanak
mukodeési elvét, a zenekar és a kozonsége kozotti interakcioban tetten
érheto stratégiakat. Végul arrol lesz szo, hogy az utcazenészek miiko-
désének milyen kognitiv lenyomata marad a k6zénség indianképé-
ben, azaz van-e e jelenségnek indianképet alakito hatasa.

Indidnképiink alakuldsdanak fobb tényezéi

A'15-16. szazadi foldrajzi felfedezések robbanasszertien kitagitottak
az europaiak altal ismert vilag hatarait. Az Gjonnan felfedezett ide-
gen kultarak értelmezésért kialtottak, azonban az eur6épaiak nem
voltak képesek intellektualisan feldolgozni a kultarak talalkozasanak
tényét, olyan pejorativ elnevezésekkel illették az idegeneket, mint
abarbar, avad és a pogany. Ahogy Bitterli ramutatott (Bitterli 1982:
476.), ezek az elnevezések mind annak az ellentétei, aminek az euro-
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paiak gondoltak magukat. A poganysagra hatarozott ellenszenvvel
tekintettek, megvetették az idegen szokasokat, s a 16. szazadi Euro-
paban azon vitatkoztak, hogy emberek-e egyaltalan az Ujvilag lakoi.
Torekvéseik altalaban vagy kiirtasukra, vagy kihasznalasukra, vagy
az europai kultaraba valé betagozodasukra iranyultak.

Az idegen kultarak azon tulajdonsagai, amelyek el6idézték az
europaiak szemében megvetésiiket és lebecstiléstiket, a 18. szazadra
merSben mas megitélést kaptak (Bitterli 1982: 476-526.). Mivel az
europai ember kezdte nem jol érezni magat sajat tarsadalmaban, a
szazad néhany gondolkodoja odaig ment, hogy szembeallitotta sajat
kultarajat az idegen kultarakkal és Iényegében sajat kulturalis
pozicioit kérdojelezte meg (Bitterli 1982: 535-554). Ekkorra alakult
ki a példaértékd, pozitiv tulajdonsagokkal felruhazott nemes vad-
ember képzete.

Borsanyi Laszl6 véleménye szerint ebben az idében kot6dott vég-
leg és elvalaszthatatlanul a nemes vadember fogalmahoz az észak-
amerikai indian képzete. Okat abban latja, hogy az europai szellemi
aramlatokat els6sorban a francia és az angol hatas befolyasolta (Bor-
sanyi 1992).

A'19. szazadra a karibi térségben mar régen kiirtottak az 6slako-
sokat, Latin-Amerika szarazf6ldjén mar rég meghoditottak a magas-
kultarakat, s a szazad elején az egykori hoditok leszarmazottai éppen
figgetlenségi harcaikat vivtak, amikor Eszak-Amerikaban a mar fiig-
getlenné valt Egyesiilt Allamok megkezdte tj teriileteinek feltérké-
pezését, birtokba vételét. Steiner véleménye szerint a hatarvidéki
foldéhes telepesek gy indultak neki az atnak, hogy nem létezett
szamukra az Gslakossag (Steiner 1985: 177.). Amikor azonban mégis
talalkoztak veltik, az indianokat Gjra ,fel kellett talalniuk”, s6t, ameri-
kanizalniuk. A nyugatra 6z6nlé6 fehérek nagy csokor eléitélettel ér-
keztek az ismeretlen tertletekre, s az ott €16 6slakosokat semmibe
véve foglaltak el foldjeiket, s szoritottak egyre nyugatabbra a sza-
mukra idegen vilag hatarait. A vadember-elmélet olyannyira nép-
szert lett a hatarvidéken, hogy egyesek a nagyvadvadaszattal egyen-
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értékiinek tekintették az indianvadaszatot. Mivel az Egyesiilt Alla-
mok terjeszkedési politikajanak részét képezte az 6slakosok foldteru-
leteinek megszerzése, a 20. szazad elejére az indian csoportokat
elazték foldjeikrdl, rezervatumokba kényszeritették vagy kiirtottak
Oket. Steiner idézi Theodor Roosevelt elnokot: ,, Nonszensz arrol be-
szélni, hogy exeket az indianokat eliizték foldjeikrol. Hiszen mem is lehet
Jfoldtulajdonuk, a szo azon jelentése szerint, ahogyan a fehérek ezt a fogalmat
értelmezik .” (Steiner 1985: 177.)

A pusztulas képe hozta létre az észak-amerikai fehérekben, de az
europaiakban is az eltliné emberfajta mitoszat. Cholnoky Jeno
(1917), foldrajztudos, aki az elsé vilaghaboru el6tt jart az Egyesult
Allamokban, ezt irja: ,Ha az indianok pusztulasa tovabbra is igy
folytatodik, 2020 kortil tinik el az utols6.” Ez a baljos vég nem kovet-
kezett be, s6ta 20. szazad folyaman az amerikai 6slakosok 1élekszama
egyre novekedett.

Azok koziil, akik hazankbol els6ként Amerika foldjére léptek,
kevesen szamoltak be irasban tapasztalataikrol. Kiilonosen kevés
azok szama, akik az 6slakosokrol irtak. A 18. szazad végén Nyugat-
Euréopaban a tarsadalmi-politikai szférak porondjan gyakori szerep-
16 a vadember min6ségi megitélése. A nemes vadember els6sorban
a felvilagosodas partjan allok politikai tit6kartyaja, mig ellenfele a
vad, allatias primitiv vadember a régi rend hivei altal képviselt be-
allitodast tikrozi (Bitterli 1982: 476-488.) Hazankban, ebben az
idében, Amerika 6slakosait illetben még az utobbi vélemény ural-
kodott. Az 1796-0s Magyar Geographiaban olvashat6 az alabbi jel-
lemzés: ,,...ostoba lények... mint barmok, minden torvény, mesterség és
tudomany nélkiil élnek. .. lustak, piszkosak... minden dolguk a vaddaszas,
halaszas és pipazas. .. koborolnak, és ha idegent elfognak, megkinozzak és
megeszik...” (idézi: Dojcsak 1985:10.)

Késobb, a 19. szazadban, az egyre inkabb szimpatizans kép kiala-
kulasahoz hozzajarultak tobbek kozott Horvath Zsigmond, Boloni
Farkas Sandor, Nagy Karoly, Haraszthy Agoston, Xantus Janos,
Lasz16 Karoly és Kecskeméty Aurél irasai. A 19-20. szazad fordul6jan
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sziletett irasok — a hazai indianképet formal6 erék kozott — mar
nem tudtak felvenni a versenyt a cooperi és mayi indianromanti-
kaval.

A 18. szazadi felvilagosult filozofus irok szellemiséguk terjeszté-
sének eszkozeként hasznaltak az indian alakjat (Bitterli 1982).
A francia, majd az amerikai forradalom utan az indian kiszorult a
kozvetlen tarsadalmi-politikai szférakbol, majd a 19. szazadi iroda-
lomban kapott Gj szerepet.

A nemes vadember egyik megtestestiilése koszon rank Cooper Bor-
harisnya-torténeteiben. Az észak-amerikai indian alakjat 6 emelte
be avilagirodalomba (Bognar 1982: 41-48.), miiveiben kell keres-
nink az indianmitosz gyokereit. Romantikusan idealizalt hsei bat-
rak, nemes lelktiek, igazsagosak, s harcukat is igazsagosnak talalja
az olvaso, hiszen sajat kipusztulasuk ellen kiizdenek. Regényeivel
elinditotta az utana kovetkez6 indiantorténetek végtelen sorat.
Neve, életmtve és hatasa taln6tt Amerika hataran. Munkaja nyoman
az indianok vilagszerte ismertté valtak. Magyarorszagon mar 1847-
ben kiadtak muveit.

Mintegy 6tven évvel kés6bb Cooper regényei szolgaltak mintaul
egy szarnyait probalgatoé német ironak. Karl May népszertsége 1892-
t6l kezdett felfelé ivelni. Indian figurai altalaban a fehérbori ag-
resszio elleni hosies kiizdelmet abrazoltak, azonban azzal, hogy tu-
domasul veszik végzetiiket, May az elttin6 emberfajta, a pusztulo
indian mitoszat juttatja kifejezésre, sugallja olvasoinak. ,A joérzési
olvasoban rokonszenvetrészvétet kivalto »igazsag« pedig — irja Borsanyi
Laszlo (1984:33) — a tagadhatatlanul gazdag iroi fantazia jovoltabol
szinesen lefestett kalandok, izgalmas verekedések, vadaszatok, harcok moz-
galmas eseményeibe agyazva keriil szinte észrevétleniil a koztudatba.” Mun-
kassaga hatalmas sikert aratott az europai kontinensen. Magyar for-
ditasban még az ir6 életében, mar 1897-t6l jelentek meg konyvei,
azonban mindig roviditett valtozatokban. Borsanyi Lasz16 1984-ben
batran allitotta (Borsanyi 1984:31), hogy Magyarorszagon ,alig akad
valaki, aki ne olvasta volna”.
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Irasaikkal Cooper és May elkezdték szélesiteni azt a szakadékot,
amely az amerikai 6slakosok valos helyzete és a roluk terjed6 kép
kozott hizodott. Nyomukban, a western miifajanak kontosében
szamos ir6 abrazolta az indianokat hol pozitiv hésként, hol gonosz
vademberként, azonban az emlitett szakadékot tovabbra is fenn-
tartva. Ned Buntline és William F. Cody, alias Buffalo Bill, Cody
kalandjainakleirasaval megteremtették az elso folytatasokban meg-
jelend, olcs6 ponyvaregények tipusat, amelyekben az 6slakosokat
agy abrazoltak mint a fehér ember harci erényeinek bizonyitasahoz
sziikséges egzotikus vadakat (Molnar 1983: 174-176.).

Buntline és Cody volt az eszmei szerzoje azoknak a vadnyugati
dramaknak, amelyek révén Cody 1883-t6]1 kezdve mar 6nall6 vad-
nyugati show-javal jarta az Egyesiilt Allamok teriiletét (Molnar 1983:
174-176.). Megélt és kitalalt bolény-, illetve indianvadasz-kalandjai-
nak el6adasahoz 6slakosokat is szerzodtetett, tobbek kozott a siksagi
indianok h&sét — aki megjarta a Little Bighorn-i csatat —, U16 Bikat
is. ,,Nem sokkal a 19. szazadi »indian haborik« utan (irja Steiner 1985:
237-238), amikor a torzsek katonai vereséget szenvedtek a tilerdtdl, a porba
sujtott harcosokat nyomban alkalmazta Buffalo Bill Wild West Show-ja és
hasonlo cirkuszok egész sora. Amint a Haduiigyminisztériumban iratiarba
keriiltek »a vadak megsemmisitésére« kidolgozott tervek, maris divatba jott
»Custer ulolso csatajanak« vjrajatszasa, otletes modon ugyanazokkal a
harcosokkal, akik megvivtak a csatat, bar ezekel az indianokat nem sajat
viseletiikbe oltoztették, hanem a porondon jobban érvényesilé goncokbe, s a
Jejiikon persze tollkorona billegett, hogy »valoszeribb« benyomdast tegyenek
a nézore”. Buffalo Bill utazo cirkusza 1906-ban Budapestre is ellato-
gatott (Molnar 1983: 175.).

Az 1900-as évek elejétdl az indianabrazolas kliséje mar teljesen
fuggetlenedett az amerikai kontinens 6slakoinak valos vilagatol.
A fehér ember miihelyében gyurt sztereotip indian mitosza levalt
tovérol, onallo életre kelt és a filmmuvészetben tovabb hoditott.
A film volt az a médium, amely a legnagyobb mértékben formalta
alaikus szemléletben alakul6 indianképet. Indianabrazolasa mindig
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a kor tarsadalmi, gazdasagi, politikai sziikségleteihez igazodott, de
egy adott kor filmjein beltil is gyakran el6fordult ambivalens attittid.
A miifaj megsziletésétol napjainkig azonban fokozatos atalakulas
érezhet6, amelynek soran az indian alakja a vérszomjas ellenségbol
egyre inkabb pozitiv hossé valt (Berkes 1986).

A néma western korai szakaszaban a mitifajra nagy hatassal volt J.
F. Cooper romantikus indianabrazolasa. 1894-ben Thomas Edison
asszisztense jeleneteket vett filmre Buffalo Bill nagysikert vadnyu-
gati show-jabol. Ezek a felvételek —amelyek kozott két indian témaja
film is volt (Haditandcs, Szivi szellemtanc) —mara a western mufajanak
felbecstilhetetlen értékli dokumentumaiva valtak (Berkes 1986).

Késobb a western egyre inkabb a mitoszteremtés eszkoze lett.
A kortars vadnyugati irodalom bestsellereinek romantikus, idealizalt
figurai fokozatosan kiszoritottak Cooper és Bret Harte klasszikus
figurait. E korszak multidealizalo filmjeiben gyakran valnak az india-
nok a bator, hos, terjeszked6 fehérek legadazabb, aljas ellenségeivé
(pl. Honfoglalok, Cruze 1923). A 20-as évek westernjeiben a targyalt
téma szempontjabol egységes megkozelités alakult ki: az indian ter-
mészeti csapas, akivel a harc elkertilhetetlen. Bar kés6bb, a nagy
gazdasagi vilagvalsag utan készilt filmekben az indianok tekintélye
kissé megn6tt, a kifejezetten roluk szolo filmben sem teljes értéka
foszereplok. Fontos szerepet jatszanak a példamutato hés mindsi-
tésében mint mellékszereplok. A hésnek ugyanis ekkoriban egyik
jelent6s pozitiv tulajdonsaga, hogy egyttt érez az indianokkal, akti-
van védelmezi érdekeiket és csak valami fatalis félreértés folytan
kezdi irtani 6ket, de akkor is nehéz szivvel (példaul: Az utolso emberig,
R. Walsh, 1941). 1945 utan ahogy a cowboy a klasszikus vadnyugati
h6sbdl egyre inkabb negativ figurava valik, ugy valik egyre pozitivabb
és kozpontibb hossé az indian. Mig a korabbi filmekben arc nélkuli
ellenségek, sztereotipiak voltak csak az indianok, ,szerepkortk 1945
utan fokozatosan megvaltozik: torténetileg és dramaturgiailag is
kényelmes, minden célra hasznalhat6 ellenségbol idealis aldozati
barannya valnak, hiszen meghurcoltatasuk bemutatasa kitiin6 alkal-
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mat ad a fehér tarsadalom kritikajara, amelynek hibai a sértett fél
szemszogébol jobban lathatok.” (Berkes 1986)

Nem véletlen, hogy ekkor valik az indian a westernfilmek teljes
értéku fészereplojévé. Azonban tovabbra is idealizalt indian f6ho-
soket teremtettek, és még mindig nemes vadembereknek allitjak be
Oket (példaul: Torott nyil, Daves 1950). Ebben a korszakban készult a
Nyilfutds c. film (Fuller 1957), az els6 olyan westernfilm, amelyben
az indianok gy6ztek (Berkes 1986). Egy évtizeddel kés6bb a fiatalok
mar alternativ, s6t ellenkultarat lattak az indianok életmodjaban.

Talan az 1961-t61 1980-ig terjedd, a western lazadasanak nevezett
korszakot ismerheti legjobban a magyar kozénség (Berkes 1986).
Ebben az id6szakban jelent meg az eurdpai western, amelyre a
német Winnetoufilmek nagy sikere hivta fel a figyelmet. Az 1960-as
évek elott Németorszagban Cooper, kés6bb May regényeit filmesi-
tették meg. Az els6 eurdpai western, amely vilagsikert aratott, az
els6é Winnetou-film, Az eziist to kincse (Reinl 1962) volt. Berkes szerint
~a lobog6 haju apacs harcos lovas figuraja Gj formaban élesztette
fel az amerikai westernekbdl egyre inkabb kivesz6 romantikat”.
A keletnémet western-ciklusban Karl May romantikaja kisért. Ezek
afilmek a kilonbo6z6 indian csoportok fliggetlenségi harcait mutat-
jak be, akiket altalaban egy jo fehér segit a terjeszked6 rossz fehérek-
kel szemben. Az indianok itt is rokonszenvet ébreszté nemes vad-
emberek, akiknek a néz6 szurkol (pl. A Nagymeduve fiai (J. Mach,
1965.), Osceola (Petzold, 1971.) c. filmek). Végiil az 1980-90-es évek
filmjeiben az indian alakja egyre pozitivabb hés. Mann 1992-ben
készitett filmjében, Az utolsé mohikdnban visszatér a cooperi roman-
tikus indian f6hos alakja. Ugyanebben az évben jelent meg Costner
Farkasokkal tancolo cimu filmje, amely szintén segiti kialakitani a
néz6ben az indianbarat beallitodast. L. Johnson Indidn sziv c., 1994-
ben készult filmjében ismét egy indianidealt lathatunk, akinek szin-
tén csak pozitiv erkolcsi tulajdonsagairol tudhatunk.

A westernfilmek szinte mindig az adott korszak politikai, tarsa-
dalmi és gazdasagi érdekei altal generaltindianképet kozvetitették,



388 TANULMANYOK AZ ANDOKROL

tobbékevésbé elrugaszkodva a valosagtol, fittyet hanyva a térténelmi
hitelességre.

Azért tartottam fontosnak a westernfilmekben megjelend indian-
abrazolas id6beni valtozasait végigkisérni, mert segitségével valik
lathat6va az a kontextus, amelybe a Magyarorszagon vetitett western-
filmek illeszkednek, s amelyek leginkabb hatottak a magyarorszagi
indianképre.

A fentiekben bemutatott, nagy vonalakban vazolt tényez6k ho-
zadékaként jelent meg hazankban az indianokhoz val6é vonzodas,
egyfajta rokonszenv, amelyet a kés6bbiekben a konnyebb hasznalha-
tosaga miatt nevezziink indiofil attitidnek. Mindannyian hallhat-
tunk mar olyan emberek beszamolo6irodl, akik gyermekkorukban
indianoknak képzelték magukat, eljatszottak a nagy csatakat, vagy
egyszertien csak a hétkoznapok életét. Az indiofil attitiid motivalta
Baktay Ervint és Cseh Tamast is indiantaboraik megalapitasaban
1924-ben, illetve 1961-ben.

Mai indianképiink

A torténeti attekintés utan elérkeztiink a hazai kognitivindianképek
manifesztumainak targyalasahoz. E helyutt — a megszabott terje-
delem miatt — nem vonok statisztikat a rajzinterju eredményeirol,
hanem 6sszegezve mutatom be, hogy milyennek képzelik el az in-
diant az altalam megkérdezettek.

A hazankban miikodo, indianképet alakito hatasok elsésorban
férfi képet kozvetitettek felénk, ezért, talan nem meglepd, hogy
egy-két kivétellel férfit rajzoltak a felkértek. Szinte az 6sszes alak
valamilyen forméban szines tollat visel a fején. Ugy tiinik, hogy a
tollakkal ékesitett fejdisz stiriti legjobban azt a jelentéstartalmat,
amely a sztereotip indian sajatja. Mindkét nem ruhazatanak tobb-
sége hosszabb-rovidebb lelogo rojtokkal diszitett. Ezek lehetnek a
bérkabat ujjain, vagy a nadrag szaran, illetve a felséruha és a nadrag,
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illetve szoknya aljan. El6fordulnak a mellkason 16g6 bérrojtok is.
A rajzok joval tobb mint felén disztelen — néhany esetben gyon-
gyokkel diszitett — mokaszint viselnek az alakok, a tobbi képen pa-
pucs vagy saru ismerhet6 fel, illetve néhany esetben mezitlabas em-
bereket abrazolnak. Az alakokon gyakran talalhat6 valamilyen ékit6
targy. Ezek lehetnek filbevalok, fogakbdl, illetve karmokbol készi-
tett nyaklancok, de ide sorolhatjuk azokat a gyongybdl fizott di-
szitéseket, amelyeket a ruhdkra ratétszalagként, illetve az 6vre, a
labbelire, vagy a fejpantra képzeltek el a rajzolok. Ezek mintait ter-
mészetesen csak a kidolgozottabb, részletgazdagabb képeken lehet
felismerni. Leggyakoribb diszitdmotivumok a korokbdél, ikszekbol,
rombuszokbol vagy cikk-cakkokbol 6sszeallé6 sormintak.

Arajzinterjuk alapjan szinte batran kijelenthetjiik, hogy az indian
egyik elvalaszthatatlan attributuma a kibontott vagy befont, hossza
hajviselet. A rajzok tantisaga szerint a legnépszertbb, illetve legjel-
lemz6bb indian targy a békepipa. Ezt koveti a szintén emblematikus
indian targy, az ij; a megkérdezettek elmondasa alapjan az ij és a
nyil volt az a legkonnyebben elkészitheto indian targy, amelyek bir-
tokaban a hazai gyerekek jatékbol indiannak érezhették magukat.
A népszertségi lista tovabbi elemei a tomahawk, vagy csatabard,
a vandorl6 életmoddal 6sszefiiggd hordozhato lakohely, a sator, a
kalonbozé kések és torok, valamint a 16, amelynek megismerése
nélkiil nem valhattak volna a sztereotip indiankép egykori minta-
adojava a nagy siksagok népei. A hazai koztudatban €16 indian lovak
gyakran tarka foltosak. A megkérdezettek gyakran képzelik el
indianjaikat tliz korul tlve, illetve tancolva. A pipazast is altalaban
a tabortiz kortl képzelik el. Nem véletlen, hogy a tabort{iz, akarcsak
a bolényvadaszat, vagy a puska mint az indiankép 6sszetevoje gyak-
ran szerepelt a rajzokon és a beszélgetésekben.

Arajzok, illetve a melléjiik csatolt szovegek alapjan a gyakorisagi
listan hattérbe szorultak az indiankép kovetkez6 elemei: kobunko,
darda, bérsziity6, kosar, indian zene, skalpolas, vandorlas, fustjelek,
lasszo, furulya, csorg6, pansip, dob, samanizmus, totemoszlop, tanc,
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szényeg, pajzs, ritualis targyak, szobrocskak, barlangrajz. Lathatjuk,
hogy az indianképrol szolva néhany ember szamara olyan targyak,
illetve fogalmak is felbukkannak — mint pl. a pansip —, amelyekhez
nem a siksagi indianok szolgaltattak alapot. Nem olvashattak ezekrol
Cooper vagy May regényeiben, és a westernfilmek sem kozvetitettek
roluk képet, ugyanakkor az interjialanyok mégis indianokhoz kotik
oket. Ezekrol a késobbiekben még szo esik.

Sz6lnom kell a kognitiv indiankép fogalmi tartalmarol, néhany
bels6 tulajdonsagrol, illetve az életmo6ddal kapcsolatos elképzelések-
rol, amelyek kifejezik azt a pozitiv érzelmi attitiidot is, amellyel az
elképzel6 megkozeliti mentalis produktumat. Ilyen tulajdonsagok
a batorsag, vakmero6ség, becsulet, kitartas stb., altalaban olyanok,
amelyekrol ugy vélik, hogy jelen tarsadalmunkban hijan vagyunk.

Alljon itt néhany interjirészlet: az emberek szeretik Sket, ,mert
emberek. A sziviik miall. [...] ...nekik szamit a becsiilet. A torvényeik sze-
rint... a sajat torvényeik szerint élnek. Nalunk ez nem igazan elmondhato.
Hat, ok sokkal jobban élnek, mint emberek, mint ma. En nagyon szivesen
elmennék egy kis indian faluba és leéném ott az életem. .. azokkal a torve-
nyekkel, amik nekik vannak. Es, végiil is valahol szabadok, nem ugy, mint
mi. [...] Meg igazi harcosok... [...] ...harcba mennek az gy érdekében.
[...] Mennek, harcolnak sajat foldjiikért. .. mi ext nem tessziik meg.” ,...van
egyfajta természeti gondolkoddasmaod, és van egyfajta spiritualis gondolkodas-
modjuk, és exek még mindig benwiik élnek. [...] Es nem lehet beldliik kitizni
azt a spiritudlis szemléletmodot, amit a gyokerektol hoztak magukkal.”

Végul néhany szot a rajzolt alakok elnevezésérol. A nevek két
csoportba sorolhatok. A legjellemzbbek a jelz6s szerkezetek, ame-
lyek els6 tagja els6sorban tulajdonsagokra utal. A masodik csoportba
az egyszavas elnevezések tartoznak, azonban ezek kivétel nélkual vagy
a westernirodalombol, vagy a westernfilmekbdl szarmaznak.

A fentiekben attekintettiik a hazai indiankép alakulasanak f6bb
mozgatorugoit, majd a rajzinterjak alapjan megkozelitéleg korvona-
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lazodott az utcazenészek potencialis kozonségének kognitivindian-
képe. A tovabbiakban egy esettanulmanyon keresztiil vizsgaljuk meg
azt, hogyan képes egy zenekar megjeleniteni az eddig felvazolt ké-
pet, valamint azt, hogy a befogad6 kozonség miképpen értelmezi a
latottakat.

Tépozdras tollkorondk — egy zenekar vizsgdlata

Az els6, népzenei alapokra épito latin-amerikai zenekarok megjele-
nése Europaban a chilei forradalom utohatasaként konyvelhet6
el. A nagynevi chilei zenekarok (Quilapayun, Inti-Illimani, Illapu)
politikai toltetti dalaikkal meghdéditottak Nyugat-Europat, s hirtk,
lemezeik hazankba is eljutottak. Késobb érkeztek olyan boliviai,
perui, majd ecuadori fiatalok is, akik tarsadalmi-politikai valsagaik-
bol az egyetlen kiutat abban lattak, hogy szerencsét probaljanak
kialfoldon. A nyolcvanas években tomegesen jelentek meg Nyugat-
Europaban az andoki utcazenekarok, és az évtized végére hazank-
ban is feltlintek. Kezdetben népzenét, illetve ezek feldolgozasait,
kés6bb szamos, Europaban is népszerd szerzeményt jatszottak.
A kezdeti akusztikus el6adasmodot a 90-es évek kozepére felvaltotta
az elektromos hangositas és a fél playback el6adasmod.

A fentiekben megemlitett valtoztatasok egymas utan, hullamsze-
rien, nyugatrol keletre fokozatosan terjedve érkeztek hozzank, de
nem hazank volt e folyamat végallomasa. Azokra a zenekarokra,
akik nem tudtak folyton megujulni, a kozonség raunt, s kénytelenek
voltak folyton keletebbre helyezni miikodéstik szinterét. A 2000-es
évek elején utcazenészeink legfrissebb megujulasi hullama soport
végig Europan, s igy hazankban is megjelentek a siksagi indianoknak
0ltozott andokbeliek.

Ha megprobaljuk korvonalazni az altalam vizsgalt zenekar kozon-
ségének osszetételét, azt latjuk, hogy minden korosztaly képviselteti
magat, azonban néha egy kicsit nagyobb a gyerekek aranya. A gaz-
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dagabb ,felsé tizezer” nincsen képviselve, de kevés az értelmiségiek
szama is. A nok gyakrabban allnak meg, mint a férfiak.

Az alabbiakban tekintstik at a vizsgalt utcazenekar stratégiait, hogy
miképpen térekednek a kozonség értelmezési perspektivajabol au-
tentikusnak vélt indian megjelenitésére.

Vizualis stratégiak és hatasuk a kozonségre

A téma alapjan targyalt utcazenész-csoportoknak kozos ismerteto-
jele a siksagi indianok tollas fejdisze. A néha természetellenesen vi-
lagito szintre festett, tépozaras tollkoronakat, valamint a ruhazat
néhany kiegészitojét kénytelenek kiilfoldrol, elsésorban Thaiféldrol
beszerezni. A fejdisz az egyik legf6bb eszkoz ahhoz, hogy viselgjét
indiannak vélje a kozonség, de a zenészek szamara nem jelent mast,
csak eggyel tobb szinpadias kelléket. Ellenben a k6zonség szamara
ez az a targy, amelynek latvanyat leginkabb elvarjak, amelyet leginkabb
latni szeretnének az indianok fején. Borsanyi Laszl6 fogalmazta meg
(Borsanyi 1977: 817.) a legtdomorebben azt az attittiddt, amellyel a
targyalt k6zonség is viszonyul az indian tollas fejdiszhez: ,....a toll-
korona elvesztette eredeti jelentését — azt, hogy a batorsag jelképe —, s
helyébe egy Gjabb, vilagszerte elterjedt tartalom, »az indian« lépett.”

A Kozépso-Andok 6slakosainak hagyomanyos hajviseleteit vizs-
galva kevés olyan csoportot talalunk, amelynek férfiai hossz hajat
viselInének. A varosok mesztic lakossaganak kérében néha el6fordul
ugyan a hosszi hajviselet, de aranyuk elenyész6 ahhoz képest, hogy
a hazankban tevékenyked6 andokbeli utcazenészek kozott milyen
gyakran latunk hossza haja embert. ,,Szerintem, ha nem raksz fejdiszt
a fejedre, akkor jobb, ha hosszi hajad van”— mondta a vizsgalt zenekar
vezetdje. Amennyire varjak hajuk novekedését, annyira fontosnak
tartjak az arcszorzet eltavolitasat: ... most mindenki gyakrabban borot-
valkozik. Példaul én, amiota ext csinalom, naponta borotvalkozom, mert
az északamerikaiaknak nem volt sz6ros az arcuk.” (Zenész 2.)
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Arcuk festése — amelyre minden zenésznek megvannak a sajat,
kitalalt motivumai, szinei— egyfajta alarcként mutikodik, merta kozonség
tagjai ,,nem latjak, hogy milyen az indian arca a festék alatt” (Zenész 1.).

A fejdiszekhez, a hossza hajviselethez, s a szértelen archoz hason-
l6an az indian ruhazat is altalanosan elterjedt azok k6zott az andoki
zenekarok kozott, akik a targyalt stilust képviselik. Els6 ruhaikat
maguk készitették, de kés6bb mar egy févarosi varroné gyartotta —
nem csak a vizsgalt zenekar szamara — az indian ruhakat. Gazdasagi
megfontolasbol tjabban a tollkoronakhoz hasonl6 utat jarnak be
aruhak Thaifoldtol a targyalt zenakarokig. A masik gyakorlat, ame-
lyet a vizsgalt egytittes is alkalmaz, hogy csak a ruhak kiegészitoit,
példaul a fazott gyongyszalagokat hozatjak kulfoldrol, és felvarrjak
a hazankban készitett bérruhakra, mokaszinokra. A publikum ortil,
ha meglathatja az almaiban elképzelt egzotikus embereket. Az egyik
zenész szerint olyannyira naivan hiszik, hogy indianokkal talalkoz-
tak, hogy ,ha példaul egy néger venné fel ugyanezt a ruhdt, akkor is indian-
nak néznék. A ruha miatt.” (Zenész 1.)

Aruhak mellett fontos, viseletet kiegészito darabok a— Kanadabol
és Thaifoldrol szarmazo — csontokbol, szines tiveggyongyokbol, fa-
lapocskakbol készitett, els6sorban madarcsoroket, allatfogakat és
karmokat imitalo6 ékszerek. Bar a zenekar tagjai szamara ezek is
csak kellékek, a kozonség nem igy latja. A veluk készitett beszélge-
tések alapjan gyakran felfedezheté a nemes vadember romantikus
alomképének kergetése. Az utcan verbuvalodott publikum, a ma-
darcs6r-imitacio, a fogak és a karmok lattan még jobban megbizo-
nyosodhat arrol, hogy olyan természeti embereket lat, akik esetleg
maguk ejtették el kezdetleges vadaszeszkozeikkel a vadallatokat, s
dolgoztak fel csontjaikat, fogaikat, karmaikat.

A latvany egyik leghamarabb szembetliné eleme az a kb. masfél
méter magassagu, szines, osszevarrt allatborokkel bevont satorfor-
ma, amely az észak-amerikai prérik lakoinak jellegzetes hajlékait
formazza. A zenészek elmondasa alapjan ez olyan diszletként ma-
kodik, amit6l a kozonségnek jobban tetszik a produkci6, mert meg-
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ortlnek, ha meglatjak. Ennek valoszintsitheté magyarazata az, hogy
a publikum tagjai szamara ismerdsnek ttinik e targy, mivel hozzatar-
tozik az indian mentalis komplexumahoz. ,Mert... ezek tipikusan olyan
targyak, amelyek, ha az ember azt mondja, hogy indidan, akkor ezekre gondol,
ezek jutnak eszébe. A sator; a toll, 7j, tomahawk, koponya, fiist, meg minden.”
(30-40 kortli n6 valaszado) Tudjak ezt a zenészek is, ezért kiaknaz-
zak a kinalkozo6 lehetoséget: ,Szerintem, még mindig azt gondoljak, hogy
mi satorban lakunk.” (Zenész 1.) ,,Maig ext hiszik, [...] hogy mi satrakban,
meg kunyhokban lakunk. [... ] Rengeteg embernek ex a rogeszméje.” (Zenész 2.)

Sz6lnom kell a satorbol kiaramlo fiistrél, amelyet egy, a tipi bel-
sejében elhelyezett fistgép idéz el6. Ennek a jelenségnek tobb funk-
ciojat killonithetjiik el, amelyek természetesen egyszerre hatnak a
kozonségre. A sator tetején kiaramlo flst egyrészt — asszocialodo
jelentésként — kimerevitett életkép inszcenacio. fng érezzuk, hogy
a lakok bent vannak, tiizelnek, fo6znek stb. Kimerevitett, mert ez az
életkép morzsa folyamatosan jelen van az eléadas soran; és insz-
cenacio, mivel egy olyan valosagot igyekszik megjeleniteni, amelyhez
ajelenségben kozremiikodo targyaknak soha nem volt koze. A fiist,
mindezek mellett — mivel vaniliaillata — illatmanipulacios eszkoz
is. Az egyébként is euforikus hangulatban 1év6 néz6 szamara a
kellemes illat hozzajarul ahhoz, hogy benyomasai a maga totalita-
saban megjelen6 produkciorol még kellemesebbek legyenek. Ha
ugy érzi, hogy nagyon tetszik neki az, amit lat és hall, akkor meg
fogja vasarolni a zenekar CD-jét is.

Az egytittes targyai kozott talalhaté egy fabol készilt puska is,
amely a satorhoz hasonléan, mozdulatlan dekoracioként pihen az
el6bbinek tamaszkodva. Filctollal irott felirata — Ramington 1757 —
arra hivatott, hogy az évszam segitségével a nézé gondolatait egy
lettint vilag, egy romantizalt tavoli mult felé iranyitsa®. Az ij, mint

%2 A Remington puskdk valoban 1éteztek, azonban az a Philo Remington, aki a réla
elnevezett fegyvereket feltalalta, 1816-ban sziiletett; igy 1757-ben még semmiképpen
nem létezhetett Remington puska.
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az indianokhoz leggyakrabban tarsitott fegyver, szintén megtalal-
hato a vizsgalt utcazenekar eszkozparkjaban. A zenekar perspekti-
vajabol fontos, hogy a k6zonség felismerni vélje a siksagi indianok
emblematikus targyait, mert ezaltal igazolodik szamara a latott
egytttes indiansaga.

A kelléktar érdekes eleme a kébalta. Mind a zenekar, mind a
kozonség a harci fegyverre gondolva tomahawknak hivja ezt az
eszkozt, bar a valodi tomahawkok fémbdl készultek. Arra a kérdésre,
hogy fém helyett miért k6 az alapanyaga, nem tudtak elfogadhat6
magyarazatot adni, azonban joggal feltételezhetjik, hogy a kobal-
taban a természeti népekre még mostanaban is gyakran és konnye-
dén rafogott evolucionista hagyaték érhet6 tetten: ,kékorszaki
szinten élnek”. Ebben a kontextusban a kébalta tdlmutat 6nmaga
jelentésén, s mindannak az ellenkezgjét sugallja, ami a természettol
elidegenedett, civilizacioban €16 embert kortlveszi. ,Ez a természet-
kozeliség az, ami engem mindig is megfogott, és mindig is tetszett”
—mondja ki szinte az egész publikum nevében egy holgy.

A békepipa az indian létmodot magaba strité emblematikus
targy. Az egyuttes hasznalataban 1évo pipa koveti a siksagi indianok
pipainak formajat, diszitését. A kozonség elott csak egy ember jele-
niti meg a pipazast, de szamara a dohany szivasa ténylegesen tobbet
jelent, mint egyszerti dohanyzast. A dohanyhoz f(iz6d6 szakralis
viszonyat meghatarozza egy ecuadori gyogyito ember (curandero)
hatasa, azota szamara a cigarettazas is a Dohany Asszonnyal valo
talalkozas, amelynek muvelését szamos korlatozo szokas szabalyozza.
Akozonség elott pipazva mégis szerepet jatszik. Ezt az ambivalenciat
nehezen tudja feloldani. A gyakorlatban igyekszik csak akkor figyelni
a dohanyra, ha szertartasként végzi a dohanyzast, azonban a maso-
rukban 1évé pipas jelenetekben ezt nem tudja megvalositani. Emiatt
gyakran lelkiismeretfurdalast érez. A zenekar szamara mégis sziikség
van a békepipa megjelenitésére.

A pipazas kapcsan szolnom Kkell azokrol a jelenetekrol, amelyek
egyegy szertartast — pl. imadkozast, bolényszertartast — hivatottak
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imitalni. A pipas tancjelenet mellett az egytuttes mtsoraban, bizo-
nyos pillanatokban, megfelel6 zenei hattérrel alatamasztva a pipazas
szertartasként jelenik meg a k6zonség szamara. Amennyiben a satrat
a beldle kiszallo flisttel kimerevitett életkép inszcendcionak neveztuk,
agy a fentihez hasonlo, szertartasokat imitalo jeleneteket felvillan-
tott szertartas inszcenacionak nevezhetjuk el. A kozonség tagjai ter-
mészetesen nem gondoljak, hogy ott, abban a pillanatban, a szemuk
lattara in situ zajlik a szertartas, de 6rommel tolti el 6ket az, hogy
legalabb latjak, hogy formalisan hogyan torténik: ,Ez egy tradicio
ondluk most mar. Azt mondom, hogy ez egy nagyon szép dolog, ez egy hagyo-
many, ok ezt elhozzak és bemultatjak nekiink, hogy hogyan hasznaltak régen
a békepipat...[...] Azt gondolom, hogy csak fenntartjak exeket a régi dolgokat
és ez nagyon szép dolog toliik” — mondta egyik interjaalanyom.

Egy masik felvillantott szertartas inszcenacio a kovetkezo: az egyik
dal kozben a legnagyobb tollkoronas tag — akirdl azt szoktak gon-
dolni, hogy 6 a torzsf6nok — kilép a mikrofonallvany mogtl, szinpa-
diasan el6relép és a kozonség kozvetlen kozelében két kézzel fel-
emeli a sator elott fekvo szarvasmarhaféle allat koponyajat. Ezt a
cselekedetet vaniliaillata fistben, patetikus ,tatanka” kialtasok koz-
ben végzi. A kozonség az amulattol észre sem veszi, hogy a fénykeé-
pezbgépek villogo kereszttiizében magasba emelt koponyanak szar-
vait valaki ragasztoval rogzitette a csonthoz.

A marhakoponya a bolénykoponyat hivatott megjeleniteni. A ki-
vulallo értelmez6 szemszogébdl felfoghato ez a bolény stilizalt utcai
megjelenitéseként, azonban a szertartasszert megjelenités altal egy
masik jelentéssikon értelmezédik: a célkozonség misztikumtobb-
letet kap. Val6jaban gy tiinik, hogy erre is vagyott. ,[Fz is volt a cél,
hogy olyan legyen, hogy az emberek 1igy lassak, mintha egy szertartas lenne.
[...] Varjak, hogy hi... emeljem fel, és akkor fényképeznek.” (Zenész 1).
Arra a kérdésre, hogy a zenekar tagjai mennyire veszik komolyan a
bolényszertartas megjelenitését, azt a valaszt kaptam, hogy ,,mindenki
bohockodik, jatszik, de senki nem ugy csinalja, mint valami ritualis dolgot,
senki nem veszi komolyan.” A kozonség mégsem véli a latottakat bohoc-
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kodasnak. Erezni véli a zenekaron, hogy van ,spiritualis kisugarza-
suk”. A bolényszertartas kapcsan igy beszéltek: ,,Hat ez természetes!
En szerintem dndluk ez természetes. Hozzdtartozik ahhoz a képhoz, amit
elképzel az ember... akarmilyen, ha dakota, ha nem, ez hozzajuk tartozik.”
(60-70 év kozotti férfi valaszado)

Alatvanyelemek targyalasanak végére hagytam a tancot, amelyet
a hasonlo stilust képvisel6 egytttesek altalaban nem alkalmaznak.
Annak oka, hogy a vizsgalt zenekar megmozdul a porondon, abban
rejlik, hogy a harom zenész kozul ketten perui néptancos multtal
rendelkeznek, és igyekeztek indiantancot tanulni a westernfilmek-
bél is. Bar a megjelenitett tancok a kozonség indiannal szembeni
elvarasaitigyekeznek kiszolgalni, a kozonség korében nem bukkan-
tam altalanositott, sztereotip indiantanc nyomaira — kivéve talan
azt, hogy taborttiz korul jarjak.

A fentiekben roviden kitértem — mind a zenekar, mind a célko-
zonség perspektivajabol — a legfébb latvanyelemek jelent6ségére,
amelyeket a vizsgalt zenekar annak érdekében alkalmaz utcai ma-
soraban, hogy kozonsége szamara az el6adok indiannak tiinjenek.
Az alabbiakban vizsgaljuk meg, hogy zenéjikben hogyan jelenik
meg az indian.

Zenei fogasok és hatasuk a kozonségre

Az ezredfordul6 tajékan jelentkezo vilagzenei iranyzat kiilonb6z6
forrasokbol szarmazo6 népzenei elemeket 6tvoz korunk zenei irany-
zataival, ezaltal igyekszik megteremteni az Gn. globalis folklort (Tar-
jan 2005). A vizsgalt zenekar produkciojaban a meditacios zenék,
filmzenék, valamint a siksagi indianok és az andoki emberek zenéi
otvozoédnek az elektronikus zenével. E zenei stilus Nyugat-Eur6pa-
ban alakult ki.

A vizsgalt egylittes — de a tobbi, ugyanezt a stilust képvisel6 ze-
nekar is — fél playback megszo6lalasmoddal dolgozik. Egy benzin-
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motoros generator segitségével nyerik a zenei alap és a hangositas
megszolalasahoz sziikséges aramot. Nem sajat szerzeményeiket
adjak el6, hanem Németorszagbdl, illetve Lengyelorszagbol vasarolt
zenei alapra jatszanak ra. , Példaul valamelyik zenekar vesz 1000 db
CD-t és akkor kap hozza egy playback CD-t, amire csak az alap van felvéve.
De van, aki nem ad hozza playback CD-t. Aki igy veszi, az a teljes CD-re
zenél ra, teljes playback zenét csinal.” (Zenész 1.)

A szintetizatorral készitett zenei alap a dobokon és a gitarokon
kivil tartalmazza a természet hangjait idéz6 — vizesés, vizcsobogas,
eso, szél stb. —, visszhangositott effekteket. Ezek is fokozzak azt a
hatast, amely a hallgatosagot a merengds, meditativ allapot felé
sodorja. A fenti vezérfonalat erdsitik a valosagban is megszolalo
effekt-hangszerek, pl. a csorgék, madarsipok, vagy az amazoniai
esobot. A zenekar szolisztikus hangszerei kozott els6sorban andoki
favosok talalhatok: kilonb6z6 méretl pansipok és peremfurulyak.
A Titicaca-t6 mell6l szarmazo masfél méteres pansipok egyuttal
hatasos latvanyelemek is. A felsoroltakon kiviil az egytittes hangszer-
parkjaban szamos egyéb népi hangszer is talalhat6. A magyar pa-
rasztfurulya, a diosip, a kinai bambuszfuvola és a siksagi indian
népek furulyainak lagy hangszinei, melankolikus dallamai mind
egy céltszolgalnak: megérinteni a hallgatot a zenében és latvanyban
egyarant.

Afentiekkel egytitt szamos olyan hangeffekt is hallhat6, amelyet
az el6adok hangszer nélkul képeznek. A futtyok, madarutanzasok,
rikoltasok, farkastivoltések mellett kiilonos figyelmet érdemel az
indianosdit jatszo gyerekek korében csak indian csatakialtasnak ne-
vezett, tenyérrel megszaggatott kialtas. Ez a fajta hangadasi mod
jellegzetes indian sztereotipia, amelyet a westernfilmek kozveti-
tettek.

A dalok els6sorban kecsua szoveggel szolalnak meg. Arra a kér-
désre, hogy vajon indian témarol szol-e a szoveg, nehéz felelni, hi-
szen sem a zenekar tagjai, sem a kozonség nem érti a dalszévegeket,
igy tulajdonképpen barmirdl szolhatnak, nem jatszanak szerepet.
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Néhany dalban szoveg helyett a siksagi indian népzenére jellemzé
héjjogatas jelenik meg, amely a csatakialtashoz hasonléan az indian
megjelenitésére hivatott.

A rovid zenei jellemzés utan meg kell emlitenem a kozonség
attitidjének néhany, a téma szempontjabol nagyon fontos aspek-
tusat. Az utcan rogtonzott publikum nagy tobbsége autentikus zené-
nek véli az indianok altal el6adott muzsikat és a természetkozeliséget
fedezi fel a zenében. ,, Az indian zene indidn hangszereken, pl. pansip,
csorgd sth. szolal meg.” (16-18 év kozotti lany) ,Es aki nem is olyan spi-
ritudlis ember; 6 is érzi azt, hogy a hideg végigfut rajta, ha meghallja dket.
[...] Es ugy latom, hogy egyre inkabb most folkaptak... meg hat ezeket
a természetes dolgokat, amiket ok behoztak... ok behoztak ezt nekiink, ext a
szép kultirat.” (30-40 év kozotti no)

Osszegezve az egyiittes altal képviselt zenében felfedezett, jelen
téma szempontjabol fontos elemeket, megallapithatjuk, hogy mind-
egyik zenei Osszeallitas szandékoltan hangsulyt fektet a természet
hangjainak megelevenitésére, szinte sugallva, hogy az el6adok kozeli
kapcsolatban vannak a természettel. Ezen tilmenden a csatakialtas,
a héjjogatas és egyéb jellegzetesen indian sztereotipiak hangoztatasa
pedig megvilagositja a kozonséget arrol, hogy a természeti népek
nagy halmazan belul indianokkal talalkoztak.

Az indian megjelenése a k6zonség és a zenekar kozotti
verbalis kommunikacioban

A targyalt diskurzusban a f6bb hangsuly a nem verbalis kommuni-
kaciora tevodik, azonban a k6zonség batrabb tagjai gyakran meg-
szolitjak a zenekart. Ennek soran olyan gondolatok, kérdések fogal-
mazodnak meg, amelyek sokat arulnak el az illet6 éppen aktivizalt
kognitiv indianképének fogalmi tartalmarol. Ez nemcsak a kutato
szamara fontos, hanem a zenekar szamara is, hiszen ez az egyetlen
csatorna, amelyen keresztiil verbalis megerdsitéseket kaphatnak
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arrol, hogyan hatnak mindazok a stratégiak, amelyeket a kivant cél
érdekében alkalmaznak.

Aleggyakoribb kérdés, amelyet a batrabb nézok feltesznek, altala-
ban arra iranyul, hogy a zenekar tagjai honnan, melyik orszagbol
jottek hazankba. A gyakran félrevezet6 magyarazatok nyilvanval6an
bizonyitjak a zenekarok abbéli intenciojat, hogy a kozénséget meg-
tévesztve siksagi indianokként, vagy mas meghatarozassal igazi india-
nokként tiinjenek fol. A kiemelt csoport tagjai azonban 6szinték
kivannak maradni —legalabbis sz6ban —, ezért a hasonlo kérdésekre
valaszolva mindig peruiakként mutatkoznak be.

A zenészek a kérdésalkoto értelmezd poziciojabol nézve indian-
nak tlinnek fel, ezért gyakoriak a megkérdezett torzsi hovatartoza-
sara iranyul6 kérdések. Bar a zenekar mindharom tagja mesztic, a
kozonség tagjaival folytatott parbeszédekben néha 6slakos gyoke-
reikre is hivatkoznak. ,,En mindig azt mondom, hogy kecsua vagyok,
perui vagyok, nem északamerikai, hanem perui.” (Zenész 1.) A leggya-
koribb kérdések kozott vannak azok, amelyek a megszolitott zenész
nevét célozzak. ,Es akkor mondjuk, hogy René, vagy Carlos, vagy mit
tudom én, akkor ez nem elég. De az indian neved kérdeztem — mondjak.”
(Zenész 2.) A kozonség részérol az indian nevekben megjelend,
jelzbs szerkezetek iranti igény fejez6dik ki a fentihez hasonlo ese-
tekben. Szintén gyakori a , Ti indianok vagytok?” kérdéssel indulo
beszélgetés. A zenekar tagjainak nem all érdekében ezt tagadni,
hiszen ez ellenkezne non verbalis torekvéseikkel. Indiannak valljak
magukat, de altalaban régton hozzateszik, hogy peruiak. A fentie-
ken kiviill gyakran el6fordulnak olyan kérdések, amelyek a zenekar
tagjainak spiritualis képességeire kérdeznek ra, pl.: ,varazslok vagy-
tok, vagy samanok...?”; illetve a zene gyogyito erejérdl érdeklodo
kérdések. A zenészek elore gyartott valasszal haritjak el az ezekhez
hasonlo6 kérdéseket: ,,Ha hiszed, hogy ez meggyogyitja az embert, akkor
meggyogyitja...” (Zenész 1.)

Lathatjuk, hogy a fentiekben felsorolt példak utalnak a kérdés-
felvetés motivacioira, valamint arulkodnak az indianokhoz fiz6dé
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pozitivviszonyrol is. A vizsgalt zenekar perspektivajabol ambivalens
helyzet all el6: perui identitasukat verbalisan védeni igyekeznek,
azonban minden mas csatornan keresztil siksagi indianként kom-
munikalédnak a kozonség felé. Ezt a disszonanciat, amennyiben
észreveszi, maga a nézo6 oldja fel, de erre a kés6bbiekben még visz-
szatérunk.

Az 6sszkép

Az alabbiakban — az egyes szegmentumokat visszahelyezve arra a
sikra, ahonnan elvonatkoztattuk — vizsgaljuk meg azt az 6sszképet,
amelyet a kozonség tagjai latni, hallani, érezni vélnek, majd a ze-
nekar onreflexiojara térjiink ki, arra, hogyan latjak 6nmagukat az
indian szerepében.

A kozonség nagyobb része, mikozben a vizsgalt zenekar musorat
nézi, ugy gondolja, s6t meggy6zédése, hogy indianokat lat jelleg-
zetes, elmaradhatatlan targyaik kiséretében. Olyan indianokat, akik-
nek népérol mar hallani vélt, olvasott, vagy filmeket latott, és végre
itt vannak szemt6l szemben az igazi indianok, igazi ruhaikban, igazi
targyaikkal egytitt. Nem a poncsoban és kalapban zenél6 indianok
Ok, akik régebben minden aluljaréban ott voltak, hanem végre az
igaziak — az indianok.

Ehhez hasonlo6 érzések olvashatok le az emberek arcarol, mikoz-
ben amul6, néha konnyezo szemiiket nagyra nyitva atadjak magukat
alatvany, a zene és sajat érzéseik elsodro szuggesztiojanak. A kognitiv
indiankép fogalmi tartomanyabdl felszinre t6r6 gondolatok, isme-
retek, tévhitek, emlékek azok, amelyek megkoronazzak a nézo6 sza-
mara a latvany és a zene 6sszhatasat. E harom tényez6 egyuttes ha-
tasa eredményezi a zenekar szamara a sikert. A kozonséggel készitett
interjurészletek alapjan megallapithatjuk, hogy a torzskozonség
talnyomo része er6sen misztifikalja, spiritualis tulajdonsagokkal
ruhazza fel a fejében €16 indiant, és ezen attittid projektiv jellemzoit
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véli felfedezni az utcazenészekben is. Az alabbiakban alljon itt
néhany interjurészlet a fentiek alatamasztasara:

. Nekem érdekes volt, hogy ok itt vannak, hogy éloben lehet oket latni. Jo
érzés volt.” (16-18 év kozotti lany)

svan egyfajta spiritualis kisugarzasuk [...] ...és nagyon zavaré voll
a... az a vasari forgatag. [...]...és probaltam ugy belevizualizalni [oket]
egy természeti kornyezetbe...” (30-40 év kozotti no)

mandig is telszell az életmodjuk, hogy ok egy egészséges életmodban éltek.
[...] Tehat, a természetbol meritett dolgokat igenis felhasznaltak a gyogyitas
céljara és a taplalkozas céljara. [...] ...nem gy, mint a mai magyar ember,
aki kémiar dolgokhoz folyamodik. [...] Szerintem, most mar nagyon is szép
az, hogy jelenleg mar el vannak fogadva és megtehetik, hogy igenis kiallnak
zenélni.” (50-60 év k6zotti no)

... Szerintem hilen tikrozik az 6 hitvilagukat, illetve az 6 mentalitasukat,
a felfogasukal. A természet... ugye, a természet a kozpont... meg a szellem-
vilag. [...] A sziviikben azért mindig benne van a tobb... nem is isten,
hanem szellemhit, és exek a targyak biztos, hogy mem misztikus kellékek,
hanem ok ebben... ebben hisznek, hogy ebben azért valami erd talan...
osszpontosul, vagy segitségel nyvjt nekik. [...] Hat én feltélelezem, hogy ok
vagy foiskoldasok, vagy egyetemistak, és a tanulmanyuk mellett azért fellépnek,
és probaljak veliink, Kozép-Europa egy kis orszagaval megismertetni az ¢
hiedelemvilagukat, zenéjiiket, ahogy latom, az oltozkodési stilusaikat is,
talan a mentalitasukat is. [...] Meggyozodésem, hogy ezek a fuik egy ma-
radando értéket alkotnak...” (30-40 év kozotti férfi)

» Ugyanugy, mint nalunk, hogy a hagyomanyokat orizzik. .. a néptancot,
meg ezt azl, ok is orzik az 0 hagyomanyaikat, mert amigy kihalna, ha 6k
nem csindalnak ezeket a hagyomanyokat.” (30-40 év kozotti férfi)
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LAz egytitles harmonia... az esztétika... az eloadas modja... az erede-
tisége. .. és nagyon... nagyon szivmelengeto, szoval. .. sirhatnékom van, ha
hallom oket. El tudok tole... [...] gondolkodni, a régi multam eldjon... a
lanykorom. [...] Szeretem oket nagyon. En is szeretnék veliik élni! Ilyen
szabadon. A mai vilagban. .. eléldegélnék veliik.” (40-50 év kozotti no)

»Hat ok biztos, hogy onnan jottek... Amerika valamelyik részébol... hat
nyilvan, ugye, mert ezek csak ok lehetnek.” (40-50 év kozotti férfi)

LA kulturajuk, a zenéjik. .. és valami fantasztikus, olyan kisugarzasuk
van szerintem, olyan energiaszintjiik van nekik, hogy idevonzza az emberekel.
Szerintem, nem csak én vagyok igy vele, de ok egy nagyon spiritualis emberek.
Tehat ok ezt mar hoztak magukkal, ez nem divat, nem tanuljak, hanem ez
mar. .. veliik sziiletett. [... ] Kiilonleges kisugdrzasuk van, és ext érexni lehet,
hogyha itt van valaki a kozeliikben. [... ] Hat, vigy gondolom, hogy ebben a
rohand vilagban, amiben itt mi élink, igy egymast észre se vessziik. .. keresztiil
taposunk egymdason. .. ok nem ilyenek. Szerintem, ok nem ilyen emberek. Ok
ragaszkodnak a természethez, a zoldhoz... ok azért... azt gondolom, hogy a
gyerekeiknek is atadjak, nem ugy, mint mi. Es azt gondolom, hogy ok azért
ezeket a dolgokat szépen majd viszik tovabb. Biztos vagyok benne, hogy ok
nem szemelelnek az erdoben, meg nem pusztitanak, nem rombolnak, hanem
0k nagyon, nagyon tisztelik a természetet, a novényeket, az dallatokat, meg
mindent. Es én ext is becsiilom benniik.” (30-40 év kozotti nd)

A zenészek ezzel szemben egyontetiien azt mondjak, hogy 6k
csak a kozonség elvarasainak igyekeznek megfelelni, és vannak, akik
nem érzik jol magukat ebben a szerepben, de jol keresnek vele.
Néhany interjarészlet:

»Hogy mondjam. .. azt varja toliink a kozonség, hogy indianok legyiink.”
(Zenész 2.)
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»... beoltoztink ezekbe a ruhdkba, és az emberek elkexdiek egyre tobbet
vasarolni toliink. Elkezdtek, mert... mondjak, hogy itt vannak az igazi
indianok, akiket mindig is latni akartak. [...] Az emberek csak allnak,
bamulnak orakon at, és nem akarnak hazamenni... sirnak. [...] Sok em-
ber , lehet, hogy kritizal minket... hogy nem jo ez igy, de... ez az, ami az
embereknek nagyon tetszik. [...] Ereztem. .. persze éreztem, hogy ez nem...
de divat lett belole. Divat lett, mert az osszes zenekar ezt csinalja. Ez lett a
gyakorlat. Es az emberknek nagyon tetszik. .. ez a legfontosabb.” (Zenész 1.)

LAmikoridejottem, még nem volt ez, két év milva kezdodott itt ez a stilus,
és mikor eloszor lattam, akkor is az volt a vélemenyem, mint régen, mikor
otthon voltam, hogy nekem nem tetszik, olyanok, mint a bohocok, én nem
fogom csinalni soseezt. [...]...semmi torvénytelent nem csindlok, hanem ez
egy masik munka. A bohoc is egy munka, akkor mért ne csinaljam? Fz volt
a [0 szempont, de a masik az volt, hogy nem volt munkam. Allandé voltam
ilt-ott, aztan volt ez a leheldség és a pénz miatt ezt csinaltam, meg szeretek
utazni. [...] Az elsé nap nagyon rossz volt. Mikor vettem fel a borgatyat,
meg a bordzsekit, akkor nagyon rossz volt. Nagyon féltem. Féltem, hogy mit
mondjak az embereknek. Rossz volt. De utana, amikor lattam, hogy az embe-
rek vigyorognak, meg tapsolnak, meg tetszik nekik, akkor jol van, megcsi-
naltam. [...] Nem én vagyok. Ez egy bohoc szerep... annyira nem bohoc, de
nem vagyok én. Semennyire nem én vagyok ez... van... jo, van mondjuk
egy hiisz szazalék, ami én vagyok, de ex csak a tanc miatt van. A tancban
magamat adom. [...]...amikor egy hél, vagy hosszabb pihenés utan vjra
kezdjiik, akkor nem jo. Vagy amikor otthon vagyok, és olyan zenét hallgatok,
ami nekem tetszik és szeretem csinalni, akkor nem jo, hogy mast csindalok.
De amikor érzem, hogy telszik az embereknek, akkor nincsen ez a lelkifur-
dalas. .. magamban nem tetszik. Ha én kozonség lennék és latnam, hogy
mit csindlok, akkor biztos tetszene, mert jol csinalja az a fiu, vagy jol tancol,
meg jol mutal, de onmagamnak beliilrol nem tetszik, amit csinalok. [...]
Most elképzeltem, hogy én vagyok a kozonség, és latok egy észak-amerikai
indiant pansippal... hat gusztustalan. Es tényleg ext csindglom... [...]
Figyelj, nem csak az én véleményem volt az, hogy hiilyeség, amit csindlunk.
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Tobb baratom, aki picit nacionalista, mondjuk igy, ok is mondtak, hogy
egy nagy hazugsag ez, hogy perui vagyok, és ezt csinalom. A sziileim s
biztos, hogy mem lesznek iiszkék ram, ha megtudjak, hogy mit csindlok.
[...]... haszndlom egy masik kultira, egy masik nép targyait, ruhdjat, ami
nem az enyém. [...] A pénz miatt. Ez az oka. .. Es mindenki, mds zenekarok,
mas csoportok, akik ext a stilust csinaljak, mindenkinél ez az oka szerintem.
[...] Szerintem hasonloan gondoljak a tobbiek is ezeket, de vannak, akiknek
mindegy, hogy mit csinalnak, felteszik a fejpantot és akkor jon a pénz. Van
tlyen is és olyan is. Van két-harom ember, akik azt mondjak, hogy rossz,
amit csindlnak. .. de jon a pénz. Nekem is ugyanaz. .. nem szevetem amit csi-
ndlok, de tetszik az embereknek, ez a fontos. Es jol is keresek vele.” (Zenész 3.)

Osszefoglalds

Az andokiakbol all6 utcazenekarok atvaltozasa nem hirtelen tortént.
A fokozatos atalakulas — amely az andoki utcazenészek europai és
magyarorszagi megjelenésével kezd6dott — egy interkulturalis kom-
munikacio, illetve metakommunikacioé dialogusanak eredménye,
illetve e parbeszéd mai allapota. Az alabbiakban ennek mukodeési
mechanizmusat igyekszem feltarni.

A korabbiakban mar esett szo a fogalmakat, képzeteket, proce-
duralis és automatikus elemeket tartalmaz6 kognitiv sémakrol.
A sémak harom dologra szolgalnak (Knausz 2001: 14-15.). Egyrészt
az 0j informaci6 befogadasat segitik, hiszen az agyba eljut6 infor-
maciot csak akkor értjiik meg, ha be tudjuk illeszteni az aktualisan
aktivalt kognitiv sémankba. Azt az informacio6t, amelyr6l nem ren-
delkeztink sémaval nagyon nehezen értjik meg, vagy rossz sémaba
illesztjuk be, félreértjuk. Masrészt a kognitiv séma a hianyzo6 infor-
macio potlasat segiti. A fejinkben raktarozott séma alapértelme-
zését egészen addig igaznak gondoljuk, amig nem kapunk informa-
ciot az ellenkez6jérol. Harmadszor, a sémak segitik a megfelelé
informacié megtalalasat igy, hogy a hozzank eljut6 informaciok
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kozl csak azt vessziik fel, amelyre az éppen aktivalt séma szempont-
jabol sziikségtink van. Knausz a kognitivsémakat kampok rendszeré-
hez hasonlitja, amelyre az 0] ismeretek felakaszthatoak.

Afenti elméleti megfontolasokat jelen témara vetitve, megkapjuk
a metamorfozist elindité mikodési modellt. Ha egy olyan ember,
aki nem rendelkezik az amerikai 6slakosokrol mas sémakkal, csak
ami a siksagi indianokhoz kapcsolhat6, abban a pillanatban, amikor
befogadja az indian sz6t, aktivalja sémajat, megjelenik az indianrol
alkotott mentalis modell, és e séma poétolja az egyén szamara a
hianyz6 informaciokat. Mivel embertink nem rendelkezik mas in-
dianokhoz ko6t6d6 sémaval, ha az indian szot hallja, az elméjében
€16 siksagi indian mentalis modelljét keresi.

Szamos andoki ember magyarorszagi torténetében fellelheto a
kognitiv sémak miikodésének ismeretében nem meglepd értelme-
zési kisérlet, amellyel a magyar befogadok a talalkozas pillanataban
helyre kivanjak tenni az idegenrol tudott, illetve vélt dolgokat. Ezek-
ben az elmondasokban kozos, hogy a befogad6é magyar emberek
indiannak tekintik 6ket, de hianyoljak az indian hosszu hajat, fej-
pantjat, borruhdjat, nemritkan tollas fejdiszét. Egy hazankban vasa-
roz6 ecuadori asszonynak példaul szemére vetették, hogy mivel el-
hagyta hazajanak népviseletét, eldobta a kultarajat. Az Andokbol
szarmazo utcazenészek korében mar a nyolcvanas évek végén létez-
tek olyan egymasnak adott intelmek, hogy pl. ,mindegy, hogy milyen
zenél jatszol az utcan, az a lényeg, hogy hosszu hajad legyen, és fejpant legyen
a hajadban, mert akkor indian vagy és dobnak pénzt” (perui utcazenész).

Véleményem szerint ez a tudatosan, ill. tudat alatt végbemend
indianna valas szerepet jatszott az utcazenészek korében gyakori
hossza hajviselethez. Korabban a hosszt haj volt az eszko6z az utca-
zenészek kezében arra, hogy a k6zonség mentalis indian modelljét
aktivalja. Ha az egyféle indian sémaval rendelkez6 kozonség talal-
kozik egy hosszi haja emberrel, aki raadasul amugy is indianosan
néz ki, hiszen latin-amerikai, a hosszt haj igazolja az elméjében €16
mentalis indian-modellt, elhiszi, hogy egy indiannal talalkozott.
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A vizsgalt zenekar tagjaival készitett interjuk igazoltak, hogy a
zenészek a nyolcvanas években nem terjesztették magukrol, hogy
indianok, s6t azon munkalkodtak, hogy ne nevezzék 6ket igy, mert
a Kolumbusz tévedésén alapul6 elnevezés Peruban inzultusnak sza-
mit; helyette az indigena (6shonos) kifejezést hasznaljak. ,Lehetiink
délamerikaiak, lehetink peruiak, lehetink barmik, de a legkevésbé
indianok” —fejezte ki egy adatk6zlom. ,Ezt a szot... mintegy huszon-
ot évvel ezel6tt szamuzték Perubdl. [...] Az indian sz6 mara Peruban
egy sértés. Nagyon sokszor... példaul egy peruira rakialtani, hogy
indian, olyan sértés, mintha az anyjat szidnad...” — tette hozza egy
masik interjaalany. Ebben az idében még nagy kozonsége volt az
andoki utcazenészeknek hazankban csakagy, mint Europa-szerte,
azonban az 1990-es évek végére az emberek lassan megszoktak 6ket,
hétkoznapiva valtak. Raadasul az itt toltott évek alatt sokan meg-
tudtak a kozonségbol, hogy nem mindenki igazi indian a zenészek
kozul, s6t, a tobbség mesztic. Ekkoriban szinte minden zenekar
panaszkodott arra, hogy nem megy az uzlet, mert az utcazasnak
lealdozott, az utcazas lefutott. Kés6bb hozzajarulhatott az atalaku-
lashoz az egy vasarban zenél6 egytttesek kozotti rivalizacio is.

A kozonség mindvégig az indiant kereste bennuk. ,, Szoval, mindig
zaklattak minket... (mesélte egyik interjialanyom, utcai zenész). Ami-
kor nekem régen hosszi hajam volt... egyszer kiprobaltam, megjatszottam
tatja, amelyet altalaban az indianokhoz kapcsolunk), és elhitték, hogy
én indian vagyok. De ahogy telt az ido... beoltoztiink ezekbe a ruhdkba és
az emberek elkezdiek egyre tobbet vasarolni tolink. Elkezdtek, mert...
mondjak, hogy itt vannak az igazi indidnok, akiket mindig is latni akartak.”

A fentiekben mar volt sz6 arrol, hogy a k6zonség tagjai kivetitik
a gondolataikban meglévo, indianokhoz k6t6do tartalmat utcazené-
szeinkre is. E tartalmat — a dolgozat elején felvazoltak mellett — az
utobbi néhany évben egyéb tényezok is alakitottak. A huszadik sza-
zad végén feltlintek olyan hatéerdk, amelyek az indianhoz val6 vi-
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szonyt kissé modositottak, s amelyek hatasa jol érezhetd a vizsgalt
zenekar kozonségének attittidjein.

A kortars civilizacios betegségek elmélyitik, szinte kotelezoveé te-
szik a természeti ember és a civilizacio szembeallitasat. A jelen kor-
képe aracionalizmussal, az aktivizmussal és a technikai civilizacioval
szemben fogalmazodik meg. Ha végigtekintiink az elmult évek
konyvtermésén, lathatjuk, véget nem éroé sora van azoknak a kony-
veknek, amelyek a civilizacios betegségekre igyekeznek megoldast
kinalni. Kiadok alakultak ezek terjesztésére, s szellemi mozgalmak
kaptak szarnyra. Szamos mi szuletett, amely a ,természetit” élet-
mod-alternativaként allitja a ,civilizacioval” szemben, és ezeken be-
lal tobb Amerika Gslakoit misztifikalja (pl. Castaneda 1997, Harner
1997).

Talan nem véletlen, hogy néhany évvel ezel6tt a hazankban vasa-
roz6 —nem utcazenélé —andokiaknak indian alomfogokat, szeren-
cséthozo amuletteket, horoszkop szerint valaszthato pozitiv kisugar-
zasu féldragakogytjteményt stb. kellett arusitaniuk, mivel ezekbol
meg lehetett élni. A siksagi indianokka valtozott utcazenészek is
ebben a szellemi térben tlintek fel. Mivel a mai ember szellemisége
kimondatlanul is integralja a fent emlitett importalt gondolatokat,
nem hanyagolhat6 el az a tény, hogy a varosaink utcai kozonsége
kozott sokan vannak, akik e szemlélet birtokaban viszonyulnak a
siksagi indiannak 6ltozott utcazenészekhez. Sok ember szamara az
indian lét konnotacidja spiritualizmust, békét, misztikumot, har-
monikus kozosségi €letet és természetkozeliséget tartalmaz, amelyet
az interjualanyok élesen szembeallitanak sajat problémaikkal, illetve
korunk problémaival, azokkal a tiinetekkel, amelyekrél fentebb mar
esett sz6. Tulajdonképpen ebben a szembeallitasban ragadhaté meg
arousseau-i természeti emberrel, vagy a nemes vademberrel alkotott
parhuzama az utcazenészekhez flizott viszonynak is.

Ennek alapjan azt mondhatjuk, hogy a hazai indiankép tovabb
valtozik, és csak allapotait irhatjuk le. Ugy tiinik, hogy a mentalis
indianmodellen még nem esett jelent6s valtozas. Az indian még
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mindig agy néz ki, mint a westernfilmek indianjai, vagy ahogy je-
lenleg megjelenitik az utcan, azonban a hozza kapcsol6do fogalmi
tartalom minésége érezhet6en valtozik. Kezd egyre jobban beéptilni
az indianokrol sz016 ismeretek kozé az eltalzott spiritualitas, és egyre
inkabb felértékelddik a természetkozeli életmod. Ez a valtozas egy
ajabb adalékkal jarul hozza a metamorfozison atesett andoki utca-
zenészek sikeres miikodéséhez, hiszen lathattuk, hogy a kozonség
tagjai kozil tobben gyogyito szerepet tulajdonitanak az utcan hallott
zenének, illetve a fustgép altal keltett fustnek; jotékony kisugarzast
éreznek, amelyet a zenészek arasztanak magukbol.

Afent emlitett valtozast a korszellem hozza magaval, azonban az
utcazenészek mikodése is hozzajarul az indiankép fogalmi tartal-
manak mindéségi valtozasahoz. Szamos interjialany képtelen volt
foldrajzilag meghatarozni azt, hogy hol élnek az indianok. Arra a
kérdésre, hogy hol jatszodnak a Winnetou-filmek, tobb esetben Dél-
Amerikat jelolték meg. A valtozast az okozza, hogy a vizsgalt zenekar
tagjai nem titkoljak, hogy Dél-Amerikabdl, Perubol szarmaznak.
Ennek az a kovetkezménye, hogy a néz6 vagy radobben arra, hogy
a latott zenészek nem igazi indianok — azonban ez a legritkabb eset —,
vagy pedig kénytelen elfogadni azt, hogy Peruban (is) hordjak ezt
aviseletet. ,Lattam, az ecuadoriaknak [... | szott ruhdajuk van, nekik meg
ez a borszerelés a tollakkal” — mondta egy 30-40 év kozotti né valasz-
ado.

Ugy tiinik, hogy az andesi zenekarok lassan htisz éves magyaror-
szagi mikodése az indian sztereotipiak expanzidjat hozta magaval.
A berogzult sablonképek olyan Gjabb ismeretekkel béviiltek, ame-
lyek alapjan a megkérdezettek szamara az indianokhoz tartozik a
pansip, az indianok Dél-Amerikaban élnek, és ott jatszodik a Winnetou
is stb. Az utcazenészek altal kozvetitett ismeretek észrevétlentl a
kognitiv indianképbe integralodva megingatjak azt a stabilitast,
amelyrol agy tiinhetett, hogy a 20. szazad utols6 harmadanak elején
megfilmesitett Karl May- és Cooperregények szilardan rogzitették.
Els6sorban nem a mentalis indian-modell valtozik meg — bar ezen
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a téren is felfedezhetdk a valtozasok —, hanem a hozza kapcsolodo
fogalmi tartalom az, amelybe beszwarogtak az tjabb elemek.

Osszegzeskent kijelenthetd, hogy az andoki utcazenészek hazai
metamorfozisat a kozonség indiofil attitidjének andoki emberekkel
beteljestiletlen sziikséglete hivta életre. Mindez egy olyan diskur-
zusban tortént, amelyben az indian életforma felstilizalasa mellett
jelentds szerepet kapott a spiritualitas. A zenekarok metamorfozis
elotti és utani mikodése azonban visszahatasként modositja a
kozonség kognitiv indianképét.

Borsanyi Laszlo (1984) véleménye szerint az europai gondolkodas
minden korban gyéartott maganak egy aktudlis indiant. Ugy tiinik,
hogy a 21. szazad elején a fentiekben vazolt format és tartalmat
valasztotta, eziittal azonban nem csak konyvek hasabjaira, mozivasz-
nakra és televizioképernyokre alkotta meg. A csillapithatatlan, be-
teljesiletlen indiofil attitid keltette vakuum mintegy szivoeréként
teremtette életre a testet 0ltott indiant, felruhazva 6t mindazokkal
a tulajdonsagokkal, amelyekrdl a jelen kor magyar tarsadalmanak
embere — Gigy véli — hianyat szenvedi.

A fentiekben bemutatott atalakulas mozgatorugoi azonban idével
eloregednek, és valamiféle Gjnak adjak at helytiket, hiszen a ko-
zonség el6bb vagy utobb fel fogja ismerni, hogy sajat vagyainak csap-
dajaba esett, s akkor talan — bizonyos idore — el fog tlinni a testet
oltott, de hovatartozas nélkuli indian. De — ahogy Borsanyi Laszlo
(1984:41) irta — ,ne sajnaljuk. Sose élt!”
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Inti Raymi Budapest
Az emigrans andokbeli identitas
szimbolikus reprezentacioja Magyarorszagon
(Letenyei Laszlo)

A Magyarorszagon €16 andokbeli kozosség 2004 6ta minden eszten-
doében megrendezi Budapesten az Inti Raymi nevii innepséget.
A budapesti Inti Raymi harom részbdl all: egy belvarosi utcai fel-
vonulasbol, szinpadi rendezvénybdl és végiul egy masik helyszinen,
meghitt kornyezetben rendezett andokbeli partibol. A résztvevok
elsésorban a hazai andokbeli emigracio tagjai (kozottik is kiemelt
szerep jut az utcai zenészeknek), illetve velik rokonszenvez6 ma-
gyarorszagiak, de fel-feltinnek az adott orszagok nagykovetségeinek
munkatarsai, és elvétve mas latin-amerikaiak is.

A budapesti Inti Raymi tinnepség jelentoségét az adja, hogy —
legalabbis jelen sorok ir6janak véleménye szerint — egy 0j identitas
kialakulasaként, az emigracioban a kulturalis hasonlosagaikra racso-
dalkoz6 andokbeli emberek kozosségérzésének kifejezéseként érté-
kelheto, mely egyfel6l nincs tekintettel a nemzeti hatarokra, mas-
felol viszont élesen elktilontil mind a latin-amerikai emigraciotol,
mind pedig a nemzetallamok (Ecuador, Peru és Bolivia) kreol és
mesztic nemzeti elitjének tagjaitol.

Magam, andokbeli barataim kérésének koszonhetéen, 2004 6ta
minden évben részt veszek az Inti Raymin: az események operatore-
ként filmfelvételeket készitek, amelyeket (vagottan vagy vagatlanul)
a hazai andokbeli kozosség rendelkezésére bocsatok, ezenkiviil
néhany évben tinnepi beszédet mondtam vagy tolmacsoltam.

Jelen tanulmany az Inti Raymi tinnepség gyokereit kivanja be-
mutatni; ennek keretében el6szor az innepség inka-kori leirasat
(I.) ismertetem, majd e hagyomany tovabbélését a kortars andokbeli
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indian hagyomanyokban (II.), ezutan az 1930-as, ’40-es évek an.
sindigenismo” mozgalmat, mely felelevenitette Cuscoban az Inti
Raymi kifejezést és a szokast (III.), s végul az andokbeli identitast
kutato kortars mozgalmakat (IV.), melyek soraba jol illeszkednek
az andokbeli emigransok kiilf6ldi megmozdulasai — mint példaul
a budapesti Inti Raymi (V.).

A tanulmany kidolgozasa k6zben nekem mint szerkesztének mar
rendelkezésemre alltak azok az irasok, amelyeket szerzGtarsaim
irtak/irnak Az Andok kulturaja c. kotet részére. Jelen cikk nem is-
métli meg, hanem csupan utal a Kardulesz Rita, Lendvai Tibor, Széli
Julia és Javier Zea irasaiban kifejtett gondolatokra.

I. Inti Raymi az Inka-korban

A Raymi sz6 innepet vagy innepélyt jelent. A négy unnep kozul,
amit az Inkak Cuscéban, ebben a masodik Romaban ultek meg, a
legfényesebb a Nap tiszteletére junius havaban rendezett Intip Raymi
(sic!) volt. Intip Raymi azt jelenti: a Nap legmagasztosabb tinnepe.
(Garcilaso de la Vega (1609) 1964: 108; Szokoly Endre forditasa)

Garcilaso de la Vega a Comentarios Realesben hosszu fejezetet szan
az Inka Naplinnep bemutatasara. A torténészek szamara mind a
mai napig ez a legrészletesebb leiras az egykori cuscoi uralkodoi
ceremoniardl. Garcilaso valoszintileg édesanyjatol, illetve a még
Inka-kort megért anyai rokonsagatol gyiijtotte be az innepségre
vonatkozo6 informaciot. Anélkiil, hogy amii (illetve tovabbi forrasok,
példaul Poma de Ayala rajzos kronikaja, vagy Toledo alkiraly ren-
deletei) ismertetésébe belemennék, annyit emelek csak ki, hogy
forrasmunkaként hasznalni a mivet elég bajos, mert még ezt az
Inka allaspontot képviselo leirast is athatja az a torekvés, hogy az
inka tinnepet a korabeli Eur6paban megszokott ritusokhoz tegye
hasonlova. Példaul, az Inkat kiralyként, ,udvarat” kapitanyok és her-
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cegek tarsasagaként jellemzi, a szertartasokat szerzetesek és apacak
vezetik. A szokasok kozul leginkabb azokat mutatja be, amelyek
Eur6paban is megszokottak lehettek, példaul, a leirasok szerint, a
tobb napon at tartdé innepségsorozatot szigoru bojt vezette be,
amely étel-, ital- és lamaaldozatok bemutatasaval folytatodott, majd
a tobbi nyolc napon at alapvetéen evés €és ivas volt az linnepi pro-
gram. A sorok kozott olvasva azért igy is feltinhet néhany olyan
részlet, amely eltér az eur6pai hagyomanyoktol, és valoban 6shonos
(indian) tradicioként értelmezhets:

Emlitésre melto — irja Garcilaso (i.m. 116-117. o.) — hogy az inka
minden kapitanynak de nem minden curacanak kiildott italt. [...] A tobbi
curacat a serlegvivd inkak hivtak meg egy italra... Kis ido elteltével az
osszes memzetségek kapitanyai és curacai visszakinaltak [... | az egyik vagy
amasik inkat, [...] amelyikkel egyiitt ivott. [... ] Azitalcsere befejezése utan
visszatértek helyiikre. Azutan elkezdddott a tanc, az ének és a kiilonféleképpen
lejtett balett... Mialatt énekeltek és tancoltak, nem hagytak abba az ivast.”

Az eur6pai normak szerint mértéktelennek tartott italfogyasztas
hiteles leirasa kisértetiesen emlékeztet azokra az antropologiai meg-
figyelésekre, amelyeket a XX. szazadban készitettek az andokbeli
6shonos kozosségekben, és amelyekrol egyébként sok egyhazi forras
szamol be (elitél6 m6don) végig a XVII-XVIII-XIX. szazadok folya-
man®. Mas antropologiai hiradasok helyett inkabb sajat tapasztala-
taimbol, 1993-as ecuadori Gtinaplombdl idézek. Utitarsaimmal®*
egyutt a San Pablo-t6 partjan kirandultunk, amikor az egyik faluban
egy hazbol innepség hangjai sztirédtek ki. Mivel kedvesen invitaltak
benntinket, Gulyas Annaval be is mentink, mig a tobbiek elmentek

# A torténeti dokumentumok hitelességét a néprajzi hiradasok segitségével ellenérzé
an. etnohistéria mint tarsadalomtudomanyos iranyzat a '90-es években er6s6dott
meg Peruban és Ecuadorban; a témaval kapcsolatban j6 attekintést nyijt Zea (2008),
jelen kotetben. Ugyancsak kotetiinkben, Estenssoro (1992, 1998) irasa a torténeti
antropolégiai/etnohistoriai torekvések egy szép példaja.

* Az 1993-as terepmunka soran Gulyas Anna, K6 Boldizsar, Tatdr Zsolt és Voros Miklos
voltak a tarsaim.
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hegyet maszni. Amikor beléptiink, azt tapasztaltuk, hogy a hazban
az innepl6 k6zonség tagjai mar mind részegek voltak. A belso szo-
baba mentink, ahol a zenészek jatszottak — tantorogva. En addig
még sohasem lattam ilyen részeg zenészeket, hiszen ez volt az els6
utam Dél-Amerikaba, mifelénk pedig a zenészek tobbnyire igye-
keznek mértékkel inni. Még jobban meglepett a tancolo kozonseég:
a kortancban idosek is részt vettek, akik szintén nagyon részegek
voltak, ami az én (itthonro6l hozott) nézeteim szerint nem is annyira
normasért6, mint inkabb érthetetlen volt. Egy ideig igyekeztem
tanclépéseket tanulni, de miutan Annaval egyutt rajottink, hogy
ennek nincs értelme, végul a konyhanak hasznalt kunyhoban az
asszonyokkal beszélgettiink. Amikor arrol faggattuk 6ket, hogy med-
dig tart ez az innepség (amit egyébként az egyik gyerek iskolavég-
zésének oromére tartottak), azt felelte a haziasszony, hogy addig,
amig mindenki részeg nem lesz, talan egy nap, talan tobb. Amikor fel-
vetettiik, hogy hiszen mar most is mindenki épp elég részeg, akkor
felnevetett, és azt mondta: igen, de addig, amig mindenki el nem estk.

Az alkoholfogyasztasnak ez a talzasokig vitt tisztelete szintén a
régi hiedelemvilagban gyokerezik. A paraszti foglalkozast Giz6 india-
nok szamara a f6ld termékenysége mindenek felett all6 kincs. A jo
termést csak a jo es6 biztosithatja, a kiados es6zés, amely teljesen
atitatja a foldet. Ennek analogiajaként ugy képzelik, hogy az embe-
rek is csak akkor lesznek erések és termékenyek, ha idonként telje-
sen elaztatjadk magukat — méghozza alkohollal. Az asua vagy spa-
nyolul chichanevi kukoricasort az Andokban mar joval a spanyolok
megérkezése elott is ismerték. Az ecuadori, Imbabura megyei 6s-
honos népek alkoholfogyasztasa kapcsan Butler (1992) kiemeli
annak kozosségi vonatkozasait: az indianok koll ektivlerészegedése
markansan kilonbozik a helyi mesztic elit mértéktart6 innepi visel-
kedésétdl, és igy a kozos identitas épitését is szolgalja™.

% A chicha-fogyasztas és a kollektiv részegségélmény az amazoniai népcsoportoknal is

hasonl6 kozosségépit szerepet tolt be (lasd példaul Beaudet 1992).
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Osszefoglalva, a torténeti dokumentumok keveset arulnak el
arrol, hogy ténylegesen milyen is lehetett az Inti Raymi tinnepség
az Inka-korban; az a kevés forras, amely rendelkezésre all, szintén
alapos ellenorzésre szorul. Az ellen6rzésnek egy joO modszere az
etnohistoria, azaz a (mikro-) torténeti adatok és a néprajzi
megfigyelések, mai 6shonos indian hagyomanyok egybevetése.

II. Vér és termékenyseg: juniusi napfordulos tinnepségek
a mai andokbeli indian hagyomanyokban

Az etnohistoriai modszer atvezet benntinket a mai andokbeli 6s-
honos népek tinneplési szokasainak vizsgalatahoz. A déli féltekén
a junius téli honap, igy mig mi Eurépaban ugyanekkor a leghosz-
szabb napot, ott a leghosszabb éjszakat inneplik®. A téli (janiusi)
napfordulohoz kot6dé ritusok alapvetéen a fold termékenységét
biztositani igyekvo szertartasok, amelyeknek a részegség és a harc
szerves részét képezik. Az andokbeli vallasossag egyik kulcseleme
ugyanis éppen a harc a vilagegyetem két fele, vagyis az also és a
fels6 vilag kozott. A kecsuaul hurin és hanan suyunak, ajmaraul pedig
manghdanak és alaxanak nevezett két polus koziil az alsé a termékeny,
a sotét és nyirkos, a fels6 pedig a szaraz, fényes, férfias elemeké (lasd
pl. Albo 1994). A két vilag allando harca jelen van a mindennapi
élet legkisebb dolgaiban is: az évszakok valtozasa, vagy akar a nap-
palok és az éjszakak valtakozasa mind-mind ennek az alland6 kuz-
delemnek az eredménye. Az egyes indian kozosségek is konnyen
azonositjak magukat az als6 vagy a felso vilaggal aszerint, hogy egy
alacsonyabban vagy magasabban fekvé teleptilésen laknak. Az ellen-
tétes principiumhoz tartozé csoportoknak bizonyos alkalmakkor

% Aleghosszabb éjszakat egyébként a magyar népi hagyomanyban is fellelhegjik, példaul
a Luca napi boszorkanyhiedelmek keretében, illetve maga a Karacsony (azaz fekete
napfordul6) szavunk is erre utal.
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(tobbnyire nyari napfordul6 idején) ritualisan meg kell kiizdeniuk
egymassal. A téma boséges irodalma az Andok egész tertletérol
hasonlo példakkal szolgal. Ares (1988) az otaval6i coraza, Cereda
(1988) a boliviai tinku, Molinié (1988) és Kardulesz (2008, kote-
tinkben) pedig a perui chiaraje és togto ritusok kapcsan hangsa-
lyozzak, hogy a harc és a termékenység egymastol elvalaszthatatlan
fogalmak®. A vallasos magyarazat szerint példaul télen azért egyre
hosszabbak az éjszakak, mert a sotétség er6i megnovekedtek, ami
ellen fel kell venni a harcot. A ritualis harc k6zben kidomlé vér allitja
helyre a megbillent egyensulyt, ¢s megtermékenyiti a foldet.

Az Andokban a gyarmati korban a leghosszabb éjszakat idéz6
indian ritusok sok helyiitt egybeforrtak az arra az idoére es6 keresz-
tény szentek kultuszaval, illetve a spanyol nyari napfordulohoz ko-
t6d6 ritualis elemekkel, igy példaul Ecuador killonb6zé vidékein a
megemlékezéseket eloszeretettel nevezik Szent Janos vagy Szent
Péter napi innepségeknek (sanjuanito, sanpedrito), €s a keresztény
kormeneteken valo részvétel is az események szerves részét képezi.
A keresztény elemek ellenére az ecuadori Keresztel6 Szent Janos
napi kormenetek kapcsan Carvalho-Neto (1964: 337) leirja, hogy
LImbabura megyében a San Juan tancosok pontosan megkomponalt, am
véres harcot vivnak, amelynek szamtalan silyos sebesiilt, sot, halott aldozata
lesz”. Carvalho-Neto adatait harminc évvel kés6bb magunk is meg
tudtuk erdsiteni, példaul adatkozl6ink szerint Cotacachiban a
sanjuanitoinnepségek 1992-ben négy halalos aldozatot koveteltek.
Kardulesz Rita kozelmultbeli beszamoloi (kotettinkben) szintén
arrol tanaskodnak, hogy szerte az Andokban egy ma is €16 hagyo-
manyrol van szo.

%7 A chiaraje és a tocto a decemberi, azaz nyari napfordul6hoz kot6dé ritusok.
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A kollektiv verekedés, csakagy, mint a kollektiv részegség, olyan
szokas, amelyet az uralkodo elit évszazadok ota elitél, illetve gyakran
kimondottan betiltani igyekszik. A Kardulesz Rita altal vizsgalt perui
sajtoszemle és televizios tudositasok példaul gy mutattak be az
altala megfigyelt eseményeket, mint erészakos aktusokat, ahol ré-
szeg emberek verekednek — fel sem vetve azt, hogy egy tobb szaz,
talan tobb ezer éves hagyomanyrol van szo, olyan szokasrol, amely
minden tiltas ellenére fennmaradt, és amely az andokbeli kultara
fenntartasat és atadasat segitette a gyarmati kor, majd a demokra-
tikus kasztrendszer évszazadai alatt.

III. Inti Raymi és ,,indigenismo” Peruban,
1930-40-es évek

A modern kori Inti Raymi tinnepségek feltamasztasat 1944-ben
kezdeményezte Luis Eduardo Valcarcel, a perui olasz szarmazasu
torténész. Valcarcel valoszintileg sohasem gondolta volna, hogy ki-
emelked6en gazdag életpalydjanak legmaradandobb darabja épp
egy rendezvény lesz, még akkor sem, ha az Inti Raymi feltamasztasa
jolillett abba az életmiibe, amelyben régészként, a San Marcos egye-
tem torténészprofesszoraként, a perui indigenista mozgalom atyja-
ként, vagy kulturalis miniszterként egyarant sokat tett az indian mult
feltamasztasaért. Mig azonban az indigenista mozgalom vagy az alta-
la feltart torténeti Osszefiiggések java része felett eljart az id6, a
cuscoi Inti Raymi napjainkra Peru egyik legnagyobb idegenforgalmi
attrakciojava notte ki magat. Igaz, ezzel egyidejlileg az eredeti cél-
kittizéshez képest jelentésen megvaltozott az innepség tartalma.

A perui indigenista mozgalom az 1920-as években kapott erére,
eleinte els6sorban a cuscoi (kreol, mesztic szarmazasu) értelmiség
korében. Az ,andokbeliség” lényegét a torténelmi (inka) maltban,
illetve egyfajta misztikus principiumban keres6é mozgalom sok je-
lent6s alkotot termékenyitett meg, vezéralakjai, a mar emlitett Val-
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carcelen kiviil, José Uriel Garcia, Gamaniel Cuarta (Arturo Peralta),
Rumi Maqui (Teodomiro Gutiérrez), Atusparia, Dora Mayer, Pedro
Zulen voltak, illetve részben ide sorolhat6 José Maria Arguedas, az
ir6 is, aki a San Marcos Egyetemen Valcarcel-tanitvany volt, és aki
az 1950-es években tevékenyen részt vett a Cuscoi Hét Bizottsag (az
Inti Raymi tinnepséget szervezo bizottsag) munkajaban.

A perui indigenismo tudomanyos alapjait Valcarcel munkai ve-
tették meg, els6sorban az 1927-ben publikalt Vihar az Andokban
(Tempestad en los Andes). Ebben — roviden — az eljovendé andokbeli
indian forradalom jovoképét vizionalja; leszogezi, hogy az Andok-
ban két nemzet €l egymas mellett, a fehér és az indian, és mivel a
fehér dekadens és gyenge, csakis ez utobbitol lehet varni, hogy meg-
Gjitsa a nemzetet:

Ez az erds és a folddel érintkezd faj koveteli most a jogait. A kultura ismét
az Andokbol fog alaszallni. Az indian [...] nem vesziti el a lelkét. Még
mindig vagy négymillio lélekben izzik az osi kultira parazsa. [...] Persze,
nem fog az Inka a maga teljes pompajaban feltamadni. Nem fogjuk a Nap-
istent sem imadmni. Mégis, mennyi szépseg, mennyi igazsag, mennyi jo arad
a régi kulturabol. Ebben az vij korban fényesen ragyog majd fel a Faj, amelyet
orok erényei ovexnek és biiszkén halad a dicso jouo felé, hogy az andokbeli
népek elfoglaljak mélto helyiiket a kultirak szinpadan. (Valcarcel 1927:
Tempestad en los Andes. 1970, pp 22-24.)

A kortarsakat érthetéen nyugtalanitotta, hogy mi lesz a kreol szar-
mazasu elittel az indian hatalomatvétel utopikus tarsadalmaban.
Avalasz az andinizmus, amely gyakorlatilag a lélekben indianna valast
jelenti:

Az andinista mozgalmat csak olyan elit vezetheti, amely fajilag vagy
lelkileg integralodik az indian elembe. [...] Két ut latszik a felemelkedo Faj
elott, vagy a vak rombolas, a fajok démoni harca, vagy pedig a teremto
Jejlodes. .. Nekiink, értelmiségi munkdsoknak mindenképp a masodik utat
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kell kovetniink. Evangéliumunk egyetlen szoban teljesedik ki: andinismo.
(Valcarcel im. pp 135-137.)

Az andinismo/indigenismo gondolata szerint az indianok fel-
emelkedésének alapja az inka multban keresend6, amelynek Valcar-
cel torténészként elhivatott kutatdja volt, és amelyet gyakran festett
le a korszellem idealjahoz, a kommunista allamhoz hasonloan. Rész-
ben ra tamaszkodva fogalmazta meg Louis Baudin (1928) az ,Inka
illetve hatassal volt a perui baloldal vezéralakjara, Mariateguire,
aki Valcarcel konyvének el6szavat is irta, és aki a nagy hatasa Hét
tanulmanyaban (1928) talan épp ezért szentel egy tanulmanyt az
indiankérdésnek.

Az indigenismo gondolata kisebbségbe szorult a korabeli andok-
beli politikai k6zbeszédben. Egyszertien sz6lva, a (jobboldali) kreol
elit szamara nem volt vonzo, a baloldal pedig, José Carlos Mariategui
nyoman, az indiankérdést elsésorban nem etnikai, hanem marxista
alapon, azaz osztaly-kiilonbségek szerint fogta fel és tervezte meg-
oldani (Wittmann 1978, Anderle 1989, Marzal 1981). A perui APRA
(baloldali part) vezetd ideologusai, Luis Alberto Sanchez és Victor
Raul Haya az an. politikai indigenizmus talajan alltak, nemzetkozie-
sitve és egyben andoktalanitva az indiankérdést, amelybdl gyakorla-
tilag eltlint maga az indian:

A mi indigenismonk nem egyszerii faji kérdes, [...] szamunkra, marxis-
laknak gazdasagi, osztalyalapu problémat jelent. [... ] Indoamerika lakos-
saganak 75 %-a indidan, ezért a probléma egyfelol nemzetkizi, masfelol nem
Jaj, hanem osztaly jellegii. A perui torténeti hagyomany szerint a falukozosség
a nemzeti, a nagybirtok pedig az idegen elem, amely a gyarmati korban és
azola is, a koztarsasagban a hatalmat gyakorolja, és fenntartja a gyenge
nemzeti burzsoaziankat. (Haya, 6sszegytjtott muvek, 183-186.)
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A perui indigenista mozgalom 1945-re elveszitette a szellemi
taptalajat. Ennek ellenére, 1945 és ’47 kozott az akkor mar nyugdijas
kort, nagy tekintélynek orvenddé Valcarcel toltotte be a perui De-
mokrata Front kormanyaban a kulturalis miniszteri posztot, és egye-
bek kozt elérte, hogy kozponti koltségvetésbdl tamogassak a cuscoi
Inti Raymi modern kori megrendezését. Valcarcel azt remélte, hogy
a dics6 inka mult felelevenitése hozzajarul majd a perui fehér do-
minancia csokkenéséhez és az indianok énbecsuléséhez, 6ntudatra
ébredéséhez, az andinismo sikeréhez. Az innepséget szabadtéren
rendezték meg, €s anagymeéretii el6adasokon koreografalt tancok-
kal jelenitették meg egyebek kozt az Inka uralkodot, a feltételezett
udvartartast, papsagot, ceremoniakat.

Nem Valcarcelen, és nem is utoédainak jéindulatan mult, hogy a
modern Inti Raymi nem valtotta be a hozza flizott reményeket: mi-
kozben a perui indigenistak (valamennyien fehér identitast mesz-
ticek és kreolok) az inka multat igyekeztek feltamasztani, akozben
ugyet sem vetettek a kozottik €16 valodi indianok valodi kulturalis
reprezentaciojara. Az eseményre nem jottek el (nem is voltak hiva-
talosak) a kornyékbeli indian kozosségek, nemkivanatosak voltak
az olyan kulturalis szokasok, mint példaul a kultikus részegség, a
verekedés, az autentikus népzene és tanc. A modernkori Inti Raymi
talan csak azért nem halt el, mert idokozben felfedezte maganak
az otvenes évektol fellendiilé6 amerikai turizmus-ipar. Napjainkra a
cuscoi Inti Raymi egyértelmien turistalatvanyossag, méghozza nagy
koltségvetésbdl megrendezett és Oriasi tomegeket vonzo esemény,
kétségkiviil Peru legnagyobb latogatottsagt idegenforgalmi rendez-
vénye.

Mozgalmuk ,indianmentes” jellege miatt érte erds kritika a nem-
zetkozi antropologus-tarsadalom részérdl a perui (illetve a politikai-
lag szervezettebb és er6sebb mexikoi) indigenistakat az 1970-es,
"80-as években. A kritikusok vezéregyénisége Guillermo Bonfil volt,
az 1971-ben kozzétett Barbadosi Nyilatkozat megszovegezdje, melyet
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akkor antropologusok irtak ald, majd 1977-es Gj kiadasat az amerikai
6shonos kozosségek képviseloi jegyezték; 1993-ban Rio de Janeiro-
ban Harmadik Barbadosi Nyilatkozat cimmel fogalmaztak Gjra.
A Nyilatkozat szerint az indiankérdés alapkove, hogy ne kulturalis
sajatsagaikat felad6 meszticeket, sem pedig rezervatumba zart, a
fejlodésbol kirekesztett, magukat megvédeni nem képes csoporto-
kat faragjunk az 6shonos kozosségekbol, hanem a helyi értékekre
alapozo, de a globalis kihivasok tiikrében is fenntarthat6, mikodo-
képes tarsadalmi és gazdasagi egységeket — ezt fejezi ki az etnodesarrollo,
azaz etnikai fejlesztés fogalma. A Nyilatkozat végso vizioja nem egyfajta
indian hatalomatvétel, hanem tobbkozponta és multikulturalis tar-
sadalmak létrejotte Latin-Amerikaban.

IV. Az andokbeli identitas keresése
és az emigrans identitasok

Mint Javier Zea (2008, kotettinkben) ramutat, a nyolcvanas évektol
kezdve Peruban, majd késébb Ecuadorban és Boliviaban is feler6-
sodott egy olyan utkeresés, amely alapvetéen Gj alapokra kivanta
helyezni a nemzeti és torténeti identitast, gazdasagi és tarsadalmi
reformokat. Az uitkeresés kivalto okaiként Zea a hegyvidéki népesség
nagy tomegu varosba aramlasat, illetve az egyre nagyobb létszamua
andokbeli szarmazasa értelmiség kialakulasat emeli ki. Ezenkiviil
én két tovabbi elemet hangsulyozok: a kelet-eur6pai kommunista
diktatarak bukasat 1989-ben, amely mélységesen elbizonytalanitotta
a korabban zommel marxista beallitottsagt latin-amerikai értelmi-
séget, illetve az idegenbe szakadt andokbeli emigracio Gj, migrans
identitaskeresésének visszahatasat. Ez utobbi témat dolgozta fel Széli
Jualia (2008) és Lendvai Tibor (2008) irasa (mindkét tanulmany
jelen kotetben olvashato).

Az Alberto Flores-Galindo (1986) altal vizionalt Gitkeresésnek még
tavolrol sincs vége, de mar vannak lathat6 eredményei, mint példaul
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indian ritusok bemutatasa Peruban az elnoki ceremonian, a kecsua
nyelv egyenjogusitasa Ecuadorban, vagy az etnikai politikai partok
kormanyra jutasa Boliviaban (Zea 2008). Kiilonosen érdekes az a
folyamat, ami az andokbeli migransok korében ment/megy végbe.
A Magyarorszagra szakadtak kozott kutatasai alapjan Széli (2008)
megallapitja, hogy bar etnikai enklavé jellegtik er6s maradt, érdekes
modon nem a gyors asszimilacio, hanem épp etnikai karakterik
hangsulyozasa lett etnikai er6forrasuk alapja. Az andokbeli migracio
kevéssé keveredik altalaban a latin-amerikai migrans csoportokkal,
soOt, az egyes orszagok migracios csoportjain beltil is fontos valaszto-
vonal huzodik a meszticek és az andokbeliek (mas szavakkal: varo-
siak és serrandk, illetve Magyarorszagon altalaban értelmiségi foglal-
kozasaak és utcazenészek) kozott. Az emigrans andokbelieken beltil
viszont alig jatszik szerepet a nemzeti hovatartozas, azaz a peruli,
boliviai vagy ecuadori ttlevél.

A koz6s andokbeli kulturalis gyokerek felfedezésére jo példa a
kozos (utca-) zenei nyelv kialakulasa. Mig kivilalloként, magyar-
orszagiként azt gondolnank, hogy az utcai zenészek alapvetéen a
sajat népzenéjuket jatsszak, a valosagban egy olyan repertoarral van
dolgunk, amely ebben a formajaban nalunk, azaz az eurdpai és
észak-amerikai utcakon allt 6ssze: ecuadori, boliviai és perui mu-
dalok, illetve Gj stilusti népdalok gytjteménye, amelyet otthon, sajat
kornyezetében nem jatszana egy egytttes sem ebben az 6sszealli-
tasban (Gelencsér, Letenyei és Takacs 1994, Széli 2008).

Az utcai zenekarok szokasos hangszer-osszeallitasa is pan-andesi
jellegti, ami az Andokban a hagyomanyos zenekaroknal nem for-
dulhatna el6. Szerves része a hangszerkészletnek példaul a zampona
(az Altiplano vidékérdl), a quena (Cusco, Dél-Andok), a hegedd
ésarondador (Ecuador), abombo és a charango (Boliviabol), ésa
chaqchas nevii csorg6, ami leginkabb sehol sem autentikus. Nem-
igen bukkannak fel ugyanakkor olyan, helyi specifikus hangszerek,
mint a kilénb6z6 bocinak, bandolinok, harfak, amelyek méretre
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és alakra nagyon valtozatosak az Andok térségeiben, és amelyek
egyedivé teszik az autentikus hangzast az Andok kiulonbo6zé videé-
kein.

A Budapesten megrendezett Inti Raymi innepségek jelentosége
ugyanebben keresend6: a kozos zenei nyelv és hangszerkészlet mel-
lett egy 1j, kozos identitas kifejezésére tett eroteljes 1épés.

V. Inti Raymi Budapest

Az Inti Raymi tinnepséget 2004-ben szervezték meg el6szor Buda-
pesten. A mintaado példa nem kozvetlentil az Andokbol szarmazik,
azaz nem a harci ritusok, sem pedig a cuscoi turistalatvanyossag
adta az otletet, hanem az Eurdpa tobb nagyvarosaban akkor mar
évek Ota megtartott Inti Raymi rendezvények, amelyet a Magyar-
orszagon €16 zenészek lattak/lathattak. 2004 elott is voltak Buda-
pesten fontos el6zménynek tekintheté megmozdulasok, és csak a
szikra kellett, hogy az andokbeli emigrans k6zosség megszervezze
ezt az innepséget. Az els6 évben a szervezésben oroszlanrésze volt
az otletgazdaknak, Luis Sabia (Fichamba) és Alberto de la Torreecuadori
zenészeknek (akik az innepség teljes anyagi koltségét magukra val-
laltak), és a nyolcvanas évek ota itt €16 Susana Maigua de Lukdcsnak.
Alberto de la Torre az otavalos online honlap, illetve Valenciaban
lako testvére révén ismerte az europai Inti Raymit. Rajtuk kiviil
korilbeliil egy tucat ember vett még részt a szervezésben, nem is
beszélve a felvonul6 kozonség készulodésérdl: a felvonulok majd
fele népviseletben vagy valamilyen maskaraban jelent meg. A hely-
szinfoglalasban (Raday utca) Ecuador Nagykovetsége és az Asocia-
cion Ecuador nevii civil szervezet mikodott kozre.

A 2004-es rendezvény harom nagyobb egységbdl allt: el6szor egy
zenés-tancos utcai felvonulas a Raday utcaban (pasacalle, vagy desfile),
majd egy kiallitas-megnyit6 a Bakats térnél (az utobbi idékben ezt
egy indian ritus bemutatasa valtotta fel; ez a ceremonia vagy ritual),
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végul egy kébanyai kultarhazban egy zartkord (az andokbeli
kozosség tagjainak fenntartott) mulatsag zarta a napot (recepcion,
azaz fogadas). A budapesti Inti Raymi azota is ezt a harmas tagolast
koveti, bar a helyszin valtozik (Raday vagy a Vaci utca, Godor Klub).

Az innep intézményestlését egy, az andokbeli falusi innepeknél
megszokott népszokas mint szervezeti modell biztositja. Ennek
lényege, hogy az adott évben a szervezok vallaljak magukra a koltsé-
geket és a szervezési munkalatokat, majd a szervez6ség tagjait min-
den évben lecserélik. Szervezének lenni nagy tarsadalmi megbecsu-
lést jelent. A szervezok a mayordomo, cargo vagy prioste elnevezést
hasznaljak magukra. A mayordomo/ prioste az adott évben jelent6s
koltségeket vallal (els6sorban az esti mulatsag étkezési koltségeit),
de ezt nem probaljak meg tamogatokkal, médiahattérrel potolni,
mert a személyes anyagi aldozatvallalas (minta 2007-es év szervezoi
mondtak), hozzatartozik a prioste feladataihoz. Mas feladatokhoz
elfogadnak tamogatast (példaul a nagykovetségek természetbeni
italtimogatasa, kozbenjarasa a kozteruletfoglalashoz, vagy hirdetési
koltségek).

A prioste/mayordomo feladatok atadasa nyilvanos aktusként zaj-
lik, az esti zartkort mulatsag (recepcion, azaz fogadas) alkalmaval.
A mozgalomalapitok szandékanak megfelel6en a szervezést egy
ecuadoriakbol, peruiakbol és boliviaiakbol allo csapatra biztak.
Ez 2007-t6] magyarorszagi szervezével boviilt. A szervezSbizottsag
osszetétele szandékosan pan-andesi jellegt, azaz a szervezok fon-
tosnak tartjak, hogy valamennyi orszagbol képviseltesse magat legalabb
egy szervezo.

A budapesti Inti Raymi szervezdi voltak:

2004: Alberto de la Torre (ALBY), Luis Fabian Tuqueres Muenala
(FICHAMBA) mint priosték, segit6ként Susana Maigua de
Lukacs (COMADRITA) (ecuadoriak)
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2005: German Huarachi G. (Bolivia), José Luis Lechon (BILLETE),
Alfredo Cotacachi (ecuadoriak), Romar Rodriguez (Peru)

2006: Samuel Videa (Bolivia), Carlos Tito (Ecuador) Carlos Palo-
mino (Peru);akétutobbi helyett a kovetkez6 személyek vallaltak
fel a teenddket: Alberto de la Torre (ALBY), Jaime Hinojosa
(FLACO), Luis Fabian Tuqueres Muenala (FICHAMBA), Miguel
Teran Villareal (Ecuadoriak) Samuel Videa (Bolivia).

2007: Javier Zea, Julio Castillo, Arturo Mayoria (peruiak) Rafael
Tuqueres (COCO), Andrés Cevallos (GORDA), Tony Toapanta
(MOTE) (ecuadoriak) és Tarnok Akos Magyarorszagrol. A ritua-
léban samanként Antonio Saransig (Ecuador) mtkodott kozre.

2008: Bolivar Vaca (BOLO), Xavier Lopez Vega (LOBO), Jorge
Saransig (PONY) (ecuadoriak), Carlos Tito, Victor Merina, Jaime
Caso (peruiak), Horvith Arpad (Magyarorszag), Fredy Serrudo
(Bolivia)

A cikk bevezet6jében azt irtam, hogy az Inti Raymi egy Gj emigrans
identitas kifejez6jeként foghat6 fel. Ennek az identitasnak a
sajatsagai, meglatasom szerint, a kovetkezok:

1. pan-andesi karakter, azaz a nemzeti hatarokat tallépo jelleg:
az unnepségen szereploként és szervezoként ecuadoriak, pe-
ruiak és boliviaiak egyarant részt vesznek;

2. a kreol kulturalis elemek latvanyos hianya; ennek részeként a
kezdeményezés fuggetlen az adott orszagok hivatalos képvise-
leteitdl, nagykovetségektol;

3. amigransokon kiviil fontos szerepet kapnak a veltiik rokonszen-
vezo vagy hozzatartoz6 magyarok;

4. andokbeli, azaz hegyvidéki (serrano) indian és mesztic kulturalis
elemek talstlya, példaul az innep gazdasagi szervezetében és
a nyilvanos reprezentacioban, a zenében, tancban, 6ltozko-
désben, zaszlokban stb.
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Ez ut6bbi, azaz a zene és tanc kapcsan érdemes egy kicsit bemu-
tatni a repertoart. A felvonulas soran a legtobbet jatszott zenei stilus
az aluljarokbol ismert, pan-andesi egyveleg. Ez els6sorban sanjua-
nito, tinku és sikuri dallamokbol all, és carnavalitok és indulok egé-
szitik ki. Gyakori, hogy (az utcazenétél eltér6en) autentikus dalla-
mokat is hallunk (példaul huaynu, huaylas stb.), sokszor autentikus
hangszereket is lathatunk. (Példaul 2004-ben az egyik részt vevo
imbaburai csoport, amely autentikus viseletetben, totora-nad fuvo-
lan olyan ritualis dallamokat jatszott, amilyenek egyébként utcaze-
nélés kozben nem fordulhattak volna el6.)

A felvonul6 kozonség kozel fele minden évben valamilyen andok-
beli népviseletben vagy innepi maskaraban jon. Az 6ltozékek ve-
gyesen képviselik az Andok egész térségét. A tancok ennek megfele-
16en szintén a carnavalito, tinku, sanjuanito alaplépéseib6l kombinalt
felvonulasi tancok, illetve kortancok.

Erdekes a nyelvhasznalat valtozasa is. A haziankban é16 andokbeliek
tobbsége nem beszél kecsuaul, a kozonség fele pedig amugy is a veliik
rokonszenvez6 magyarokbol all. A magyarok nagyszamu jelenléte
ellenére az esemény nyelve alapveten a spanyol, a k6zosségi meg-
nyilvanulasok szintén, amelyet csak ritkan forditanak le magyarra.

Anyilvanos szakasz legfontosabb aktusa a ceremonia vagy ritual,
amelyet 2007-ben a Vorésmarty téren, 2008-ban a Dedk téren mu-
tattak be. Ez egy aldozati ritus (pago de tierra) volt, amelyet, mint
a szervezok kiemelték, egy kecsuaul jol beszélo, a kozosség altal
hitelesnek elfogadott ecuadori indian utcai zenész mint saman
mutatott be. A kecsua nyelvtudas tehat kifejezetten értéknek szamit
az emigrans andokbeli ko6zdsség tagjai kozott.

Kérdés, hogy vajon az emigrans andokbeliek sajatos identitas-
modosulasa lehet-e hatassal az anyaorszagbeliek identitasara. Talan
igen: ahogy az eurdpai vagy észak-amerikai utcakon kialakult nép-
zenei repertoar és hangszerkészlet az 1990-es években hatassal lett
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az andokbeli zenére, ugyanugy elképzelhetS, hogy az emigracio-
ban kialakult j, pan-andesi, indian gyokereket keresé identitas
hatassal lesz az andokbeli orszagok értelmiségére.
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